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ALFONSO Rus TEROL
President de la Diputacio de Valéncia

Una vegada més el Museu de Prehistoria de la Diputacio de Valéncia ens sorprén amb
una exposicid sobre una tematica de maxima actualitat, com és oferir una visié conjun-
ta, etnografica i arqueoldgica, d’uns pobles indigenes els models de vida i tradicions dels
quals s’han mantingut al llarg dels segles.

La mostra «Mons Tribals. Una visi6 etnoarqueologica» submergix I'espectador en un
recorregut visual a través de tres formes de vida tradicional en les terres llunyanes
d’Etiopia, Papua i Australia. Imatges, musica i una interessant col-leccié de peces etno-
grafiques s'articulen en diversos espais per a recordar-nos que en els albors del segle xxi
encara sobreviuen alguns pobles i cultures amb una forma de subsisténcia aliena al
model industrial majoritari.

Fotografies suggestives centren I'atencid de I'espectador en la riquesa dels
vestits, els adorns, la cultura material, les cerimonies i les activitats quotidianes de les
cultures mostrades, per a insistir en la diversitat i la complexitat de les societats huma-
nes. Per0 eixes mateixes imatges ens recorden el caracter efimer de la cultura material,
realitzada en fusta, fibres vegetals o pells, i la invisibilitat de les accions i les creences
humanes en el registre arqueologic. D’esta manera, al llarg de I'exposicio, arqueologia i
I’etnografia es convertixen en dues disciplines complementaries per a acostar-nos a la
dimensi6é humana de la cultura material.

«Mons tribals. Una visié etnoarqueologica» s una exposicio pionera entre nosaltres
sobre esta tematica i ha suposat un repte dins de les linies d’investigacié que desenrot-
lla el Museu de Prehistoria. Es per aixo que la Diputaci6 de Valéncia, una vegada més,
felicita el Museu de Prehistoria per esta mostra que invita no sols a comprendre i conéi-
xer millor les societats prehistoriques sin6 a reflexionar sobre la situacié dels actuals
pobles indigenes i el compromis politic i social que han de tindre totes les persones i
institucions a favor de la seua supervivéncia. Pensem que esta exposicid ha aconseguit,
ampliament, el seu objectiu.






SALVADOR ENGUIX MORANT
Diputat de I'Area de Cultura

L'exposicio «Mons tribals. Una visi6 etnoarqueologica», ens introduix en la complexitat
del dialeg entre I’Arqueologia Prehistorica i I'Etnologia a partir de dues linies principals
de reflexi6. D’una banda, la gran diversitat de I'experiencia humana, la multitud de cul-
tures per mitja de les quals els grups humans han donat resposta a les seues necessitats
vitals i als misteris de I'existéncia. D’una altra, el gran potencial informatiu de la docu-
mentacid arqueologica la lectura del qual guanya profunditat des d’esta perspectiva
etnoarqueologica.

A través d’ambits successius, el Museu de Prehistoria ens oferix I'oportunitat de
recOrrer tres arees culturals on, encara hui, habiten pobles que mantenen vives tradi-
cions i formes de vida ancestrals. En I'ambit dedicat als Senyors del ramat podem acostar-
nos al desconegut mén de les étnies que habiten en la part inferior de la vall del riu
Omo, en el sud-oest d’Etiopia. A continuaci6, visitem I'illa de Papua-Nova Guinea,
L'tltima frontera, on nombrosos grups culturals han romas sense contacte amb occident
fins a mitjan del segle xx. Finalment, descobrirem els Guardians dels Somnis, comuni-
tats aborigens del nord-oest australia on, a pesar d’anys de transformacions, mantenen
una visié propia del mon.

El catdleg que acompanya a I'exposicié «Mons tribals. Una visid etnoarqueologica»
compta amb la participaci6 de huit especialistes en el tema, nacionals i estrangers, que
aborden les investigacions i els debats més recents que s’han desenrotllat en els altims
anys sobre este corrent disciplinar innovador, I'etnoarquelogia, com també sobre el
problema de la supervivencia de les societats tradicionals la situacio de les quals preocu-
pa cada vegada meés.

Per tot aix0, des de I’Area de Cultura de la Diputacio de Valéncia invitem el pablic
valencia a conéixer i gaudir d’eixos mons que, ja entrat el segle xxi1, veuen perillar irre-
meiablement la seua continuitat cultural davant de la imparable globalitzaci6.






SOBRE MONS TRIBALS I PER QUE
DES D'UNA PERSPECTIVA

ETNOARQUEOLOGICA

HELENA BONET

L'exposicid «Mons Tribals. Una visié etnoarqueoldgica» s'inscriu en els actuals
corrents disciplinars dels estudis prehistorics que advoquen per aprofundir en la lec-
tura del registre arqueoldgic. Sabem que per mitja de les estructures i dels materials
recuperats en una excavacio podem conéixer la forma de vida dels grups humans que
investiguem: la seua relacié amb el medi ambient, els seus poblats i les principals acti-
vitats economiques, les seues manifestacions artistiques o els rituals funeraris. No obs-
tant aix0, també som conscients que escapen al nostre estudi parts fonamentals d’a-
questes societats, com seria el cas del seu mon simbolic i religios, entre altres molts
elements culturals desapareguts per sempre. En aquest sentit, els estudis etnoarqueo-
l0gics amplien la perspectiva amb qué contemplem la documentacié arqueoldgica al
mateix temps que ens ajuden a comprendre la singularitat i la complexitat de les cul-
tures humanes en aproximar-nos a la gran diversitat dels pobles indigenes actuals. |
aixi, de la confluéncia entre I'etnologia, que analitza les cultures vives, i la prehisto-
ria, que estudia les societats desaparegudes, parteixen les hipotesis amb qué construim
els models socials. L'aspecte especific de la investigacio etnoarqueologica és que aquest
dialeg implica el contacte real i directe amb els pobles indigenes de les diverses parts
del moén, com succeeix amb la present exposicio.

El Museu de Prehistoria de Valéncia pretén despertar I'interés dels seus visi-
tants per aquesta perspectiva etnoarqueologica per mitja d’una exposicio que insisteix
en el dialeg entre I'etnologia i I'arqueologia. Aquest dialeg i les linies de treball corres-
ponents han transcendit molt poc en els discursos expositius de la majoria dels
museus, les sales d’exposicio dels quals semblen limitar-se a presentar els objectes con-
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servats d’aquelles societats. El recorregut a través del temps que podem seguir per
mitja de la contemplacié dels materials del nostre museu mostra la dificultat i la fra-
gilitat, pero també el gran potencial informatiu, de la documentaci6 arqueoldgica, de
manera que comprovem com se succeeixen distints estadis tecnologics, augmenta la
complexitat social i la grandaria dels grups humans o van conformant-se les altes cul-
tures de l'antiguitat. Una perspectiva etnoarqueologica és la que reclama que tots
aquests testimonis de successid i evoluci6 de les cultures no es contemplen com a pas-
sos d’un procés lineal que condueix a situar-nos a nosaltres mateixos en el punt cul-
minant, sind que en cada una de les cultures vegem un exemple del passat i del pre-
sent diversos de la humanitat sobre el qual reflexionar per a continuar aprenent sobre
nosaltres mateixos.

«Mons tribals. Una visié etnoarqueologica», la primera mostra sobre etnoar-
queologia de pobles forans a les nostres terres, ens aproxima a sis comunitats indi-
genes molt dispars entre si, singulars com ho van ser tantes i tantes societats en el
passat, i com ho som nosaltres mateixos. L'exposicié ens mostra la vida quotidiana,
els ritus i les cerimonies i les creacions artistiques en tres arees geografiques: el baix
riu Omo a Etiopia, les Terres Altes de Papua i la Terra d’Arnhem a Australia. En
aquestes zones els grups humans que les habiten cultiven la terra i crien animals
domestics, amb el complement de la caga i la recol-leccio, mantenen la seua forma
de vida tradicional, els poblats, la cultura material, el mén cerimonial... A¢o se’ns
mostra a través d’un conjunt extraordinari de més de 100 objectes i 130 fotografies
i filmacions procedents de les comunitats indigenes que viuen en aquests territoris.
Per al Museu de Prehistoria de Valéncia aquesta mostra és un nou repte expositiu,
com ho va ser el 2006 I’exposicio «<Dones en la Prehistoria» en tractar un tema sobre
I’Arqueologia de Génere en les primeres etapes de la historia humana a les nostres
terres. En aquesta ocasié hem volgut oferir una exposicié que no es limitara a pre-
sentar una excel-lent exposicid fotografica acompanyada d’objectes exotics, sin6 que
incitara el visitant a la reflexid sobre la situacio actual de molts d’aquests grups
«indigenes», cultures supervivents enfront del poderds avang de la globalitzacié. A
més, el nostre compromis, com a institucié museistica on es formen generacions
d’escolars i de ciutadans, és transmetre la complexitat i la diversitat de totes i cada
una de les cultures que componen el mosaic de la humanitat i, ja que la Historia
del mon és plural i multicultural, mentre més oberts estiguem al coneixement de
tots els pobles, passats i presents, més possibilitats tenim d’«entendre» la nostra pro-
pia realitat.

En relacié amb aquests temes, cal destacar que en el Museu de Prehistoria hi
ha una linia d’estudis etnoarqueoldgics centrats en la Cultura Ibérica. Linterés pel
coneixement d’altres cultures actuals, com a referencia i suport per a comprendre
determinats aspectes de la protohistoria valenciana, es va iniciar en els anys huitan-
ta del segle passat sequint les linies d’investigacio, ja consolidades en la década pre-
cedent, que pretenien establir marcs de referéncia contrastables per a entendre
millor, per mitja de I'analogia, determinats aspectes de la vida quotidiana de les
societats antigues. EI col-loqui i la publicacié sobre «Ethno-archéologie
Méditerranéennen, realitzat per la Casa de Velazquez de Madrid el 1995, ens va brin-
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Dones teixint en un teler vertical
en la kasha de Ait-Benhaddou,
Marroc. Any 2007.

dar I'oportunitat de reflexionar, des de la perspectiva aportada pel coneixement d’al-
gunes societats tradicionals, sobre alguns aspectes de I'arquitectura i les activitats
domestiques en el mén ibéric.

La nostra mirada es va dirigir a I'altre costat del Mediterrani, al Magrib on
encara moltes aldees berbers, allunyades del mon industrial, conserven formes de vida
tradicionals amb una base de subsistencia agricola-
ramadera, técniques constructives i efectes de la vida
quotidiana semblants als testimonis trobats en els
poblats ibérics de la nostra peninsula. Aquesta «com-
paraci6 etnoarqueologica» es plantejava per a obtin-
dre respostes a preguntes i problemes, generalment
puntuals, que ens sorgien en I'estudi de la documen-
tacio arqueologica sense que en cap cas no S'intenta-
ra establir una analogia entre ambdues cultures, d'al-
tra banda tan dispars en el temps i en l'espai. De
manera que aquesta observaci6 etnografica es revela
com una ferramenta per a comprendre el funciona-
ment de determinats Gtils, técniques constructives o
processos de fabricacio, que al seu torn ens ha permés
entendre molts aspectes de la cultura iberica i anar
més enlla de la tipologia de I'objecte o la tecnologia.
En els anys huitanta del segle passat, els resultats de
les excavacions arqueologiques en els poblats ibérics
de l'entorn de la ciutat d’Edeta /Tossal de Sant
Miquel de Lliria, ens van permetre anar definint
materials, tecniques i solucions arquitectoniques,
com la fabricaci6 d’atovons, lluits, cobertes i proble-
mes de ventilacié, desaiglies, accessos o escales, recol-
zant-nos en gran part en I'observacié etnografica.
Aquests estudis etnoarqueologics no es limitaven a
I'arquitectura tradicional de fang sind al conjunt d’e-
lements que configuren I'habitat, com ara llars, forns, recipients d’emmagatzematge i
cuina, ferramentes agricoles i artesanals i un llarg etcétera, que permeten comprendre
la distribucid, I'Gs i la dimensi6 social dels efectes i els equipaments domeéstics (fig. 1).

Amb tot aquest bagatge documental que ens ha permés conéixer I’habitatge
ibéric, tant des del punt de vista arquitectonic com de la funcionalitat d’espais, vam
mamprendre en els anys noranta un projecte d’investigacio i d’arqueologia experimen-
tal en I'oppidum ibéric de la Bastida de les Alcusses a Moixent. Es va dur a terme la
reconstruccié d’un gran habitatge amb els mateixos materials i técniques constructi-
ves que van emprar els ibers i es va recrear en el seu interior I'ambient d’una casa d’a-
gricultors del segle 1v aC (fig. 2). Si bé el plantejament inicial d’aquest projecte era
experimental i didactic, hui dia el nostre objectiu és saber llegir més enlla de la fun-
cionalitat dels objectes, de la tecnologia constructiva o del model de poblat i questio-
nar-nos altres problematiques com el seu significat social i simbolic. Es tracta de bus-
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car els protagonistes d’aquesta historia i fer possible la reconstruccio de la vida huma-
na i per a aixo, si bé I'etnoarqueologia ens amplia el ventall de models culturals, mai
no cal descuidar el context sociocultural i el moment historic de la societat en estudi.

Sens dubte, realitzar aquesta exposicio ens ha donat I'oportunitat de reflexio-
nar sobre les nostres linies de treball, a més de prendre consciéncia sobre el passat, el
present i el futur dels pobles indigenes. Mostra d’aixo és el present cataleg que arre-
plega una seleccié de setanta fotos de les peces i fotografies més representatives de
I’exposicid i reuneix huit articles de gran interés etnoarqueologic, alguns d’ells escrits
per destacats especialistes que han desenvolupat els seus treballs a Etiopia, Papua i
Australia.

Alfredo Gonzalez-Ruibal inicia aquest cataleg amb I'article «<De I'etnoarquelo-
gia a I'arquelogia del present», una revisio i posada al dia de les distintes tendeéncies i
linies d’investigacié dins d’aquesta disciplina. La seua major aportacio és la reflexio
que fa sobre els problemes de tipus epistemologic i etic que planteja I'etnoarqueolo-
gia, proposant transformar aquesta practica cientifica en una arqueologia del present.
Per a Gonzélez-Ruibal, I'arqueologia del present és una forma menys colonial i més
compromesa de dur a terme el treball etnoarqueologic, procurant comprendre les cul-
tures locals, el seu context historic i els seus problemes politics actuals.

José Azcarraga, autor de la majoria de les imatges de I'exposicio i del cataleg,
ha sabut captar a través de la seua camera els aspectes i els temes que més interessa-
ven des del punt de vista etnoarqueldgic. «EIl paper de la fotografia en la trobada amb
I"altre» ens déna una lectura historiografica de la visio que van tindre els primers foto-
grafs sobre les poblacions indigenes d’Australia, Etiopia i Papua, aixi com les seues
tecniques fotografiques, testimonis i experiéncies. En definitiva, una documentacid
etnologica i historica de gran valor per a conéixer la vida, els costums i els mites d’a-
questes societats. Conclou amb una reflexio critica sobre el paper que juga, en I'ac-
tualitat, la fotografia en els viatges turistics.

Juan Salazar aborda un tema historiografic de maxima actualitat en «La Terra
d’Arnhem, baix Omo i Terres Altes de Papua. Primers contactes», on arreplega interes-
santissims testimonis dels natius que relaten com van ser els primers contactes entre els
exploradors i els colons occidentals i les comunitats que habitaven aquelles terres. Una
trobada, en la majoria de les ocasions, brutal, on I'extermini va delmar comunitats sen-
ceres mentre que en altres regions, més aillades, el contacte amb les poblacions indige-
nes va ser més pacific. Temes com les politiques colonialistes, el paper dels missioners,
el racisme o la resisténcia i la supervivéncia dels grups natius ens mostren les grans
transformacions del mén entre final del segle xix i primera meitat del xx.

David Turton, en l'article «Intercanvi de ferides: la violéncia masculina ritua-
lizada o els duels mursi» ens ofereix un magnific estudi antropologic sobre els com-
bats ritualitzats, o thagine, dels mursi, poble ramader i agricultor que habita a la vall
de I’'Omo. En aquest treball mostra com aquests combats no son considerats esdeve-
niments aillats, o excepcionals, sind que tant els duels entre els grups locals mursi
com la guerra serveixen per a crear una imatge propia i diferencial no sols entre clans
sino entre altres grups culturals, reforcant d’aquesta manera la identitat politicoterri-
torial del poble mursi.
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Reconstruccié de una vivenda
d“época iberica en la Bastida de les
Alcusses a partir de técniques cons-
tructives tradicionals. Any 1999.

El treball de Pierre i Anne Marie Pétrequin sobre «L’arc de les dones i el ret
dels homens. Utils i mites de Nova Guinea» és, una vegada més, un referent en els
estudis etnoarqueologics. A través de la cultura material de diverses etnies de Terres
Altes de Papua, com son les destrals de pedra, els arcs i les fletxes o la xarxa i el pal
excavador, els autors aprofundeixen en el significat i el mon
simbolic dels objectes. En estudiar els processos tecnologics
dels Utils, mostren com aquestes habilitats técniques no tin-
drien cap funcié per si mateixes si no estigueren socialitza-
des i ritualitzades.

Inés Domingo i Sally K. May ens submergeixen en el
mon de I'art rupestre dels aborigens australians en «La pin-
tura i la seua simbologia en les comunitats de cagadors-
recol-lectors de la Terra d’Arnhem», un dels escassos exem-
ples on encara perdura aquesta antiquissima tradicio, aixo si,
adaptada als constants canvis socioculturals i ambientals.
D’aquest estudi es desprén com resulta d’essencial, per als
arqueolegs, I'etnografia a I’'hora d’entendre les dificultats de
reconstruir el significat i la funci6 de I'art. A més, destaquen
la importancia que té per als aborigens I'art rupestre com a
transmissid de coneixement i del seu imaginari col-lectiu.

Larticle de Claire Smith, «La supervivencia de les cul-
tures indigenes», se centra igualment en les comunitats abo-
rigens del nord d’Australia, pero és, abans que res, una crida
a la conscienciacio de la situacié actual de les distintes pobla-
cions indigenes. Considera clau el treball conjunt dels inves-
tigadors amb els aborigens tant en els treballs de camp com
en les publicacions per a ajudar aixi a transmetre els seus
coneixements culturals, pero, sobretot, insisteix en el fet que
la supervivencia cultural d’aquestes poblacions enfront de la
globalitzacid només és possible des de la continuitat de les
seues practiques culturals que depén, al seu torn, del control
indigena sobre la seua propia cultura.

Joan B. Llinares, a manera de conclusid, reflexiona en «Els pobles preindus-
trials i el seu sentit en una antropologia autocritica» sobre la mirada amb qué con-
templem els altres en el present context multicultural. Retrocedint fins als versos de
I'Odissea, ens mostra com també la literatura, I'art en el seu més ampli conjunt, pot
col-laborar amb la mirada etnoarqueologica. Lluny han de quedar els esquemes de
I'arqueologia prehistorica huitcentista que veia en els altres pobles el reflex de passats
estadis del nostre desenvolupament. Hui els percebem sobretot com els nostres con-
temporanis, plenament dignes d’atencié i d’estudi per si mateixos en tant que exem-
ples d’'una plural humanitat repleta afortunadament de diferéncies.

Aquesta és la visio que pretén oferir la present exposicid, que la historia d’a-
quests «mons tribals» és també la nostra, que tots compartim el present i som coau-
tors del futur.
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DE LETNORRQUEOLOGIA
A UARQUEOLOGIA DEL PRESENT

ALFREDO GONZALEZ RUIBAL

Els problemes de I'etnoarqueologia

Des dels seus inicis, fa prop de mig segle, s’ha entés I'etnoarqueologia generalment com
una subdisciplina al servici de I'arqueologia, encarregada d’estudiar societats premoder-
nes actuals per a comprendre millor el registre arqueologic, especialment de les societats
prehistoriques (David i Kramer, 2001; Gonzéalez Ruibal, 2003). La mina d’on s'ex-
trauen les analogies son societats no modernes, sovint comunitats d’escala reduida —
bandes o tribus, en el llenguatge antropologic neoevolucionista (fig. 1).

En realitat, des de la consolidacié de I'arqueologia com a disciplina cientifica
durant la segona meitat del segle xix, els investigadors han recorregut a les societats
preindustrials vives per a interpretar el registre arqueologic; de fet, molts dels primers
manuals de prehistoria combinaven dades del passat remot i de comunitats primitives
(per exemple Lubbock, 1875 [1865]). No obstant aix0, no sera fins al final dels anys
cinquanta i principi dels seixanta del segle xx quan aquestes comparacions comencen a
fer-se de manera més sistematica; a partir de llavors, els arqueolegs comencaran a treba-
llar regularment amb societats preindustrials per a abordar qlestions que els antropo-
legs culturals solien deixar al marge (abandons, tecnologia, estil, subsisténcia, etc.). A
aquest tipus d’investigacié se li va donar el nom d’etnoarqueologia. L'etnoarqueologia
nasqué amb la nova arqueologia o arqueologia processual; un dels objectius fonamen-
tals d’aquest paradigma era fer de I'arqueologia una disciplina més cientifica (equipara-
ble amb les ciencies naturals), més quantitativa (amb resultats mesurables i expressables
de forma estadistica) i nomotética (capag de formular lleis generals sobre el comporta-
ment huma). La missié de I'etnoarqueologia en aquest context era oferir «teories d’abast
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Fig. 1.- Fent etnoarqueologia entre
els gumuz d’Etiopia, un grup igua-
litari d’agricultors d"artiga i crema:
Alvaro Falquina i Dawit Tibebu
realitzen entrevistes sobre el paren-
tiu per a poder correlacionar les
dades amb I'organitzacié espacial
dels conjunts domestics.

mitja» o, el que és el mateix, marcs de referéncia basics que permeteren donar solidesa
a teories arqueologiques més amplies.

Per exemple, actualment una gran quantitat de treball etnoarqueologic se cen-
tra en la forma en que els cagadors recol-lectors actuals esquarteren i processen les seues
preses (Dominguez-Rodrigo, 2002). Els arquetlegs estudien les marques de descarnat,
I'accid dels animals carronyers i les
parts d'os que passen al registre
arqueologic. La intencio d’aixo és tro-
bar marcs de referéncia objectius i
contrastables que permeten entendre
millor, de forma analogica, el paper de
I’accié humana en els conjunts faunis-
tics plio-plistocenics. Lestudi d’un
conjunt especific d’ossos en el present
ens pot permetre comprendre millor
I’evolucid de la humanitat. Per la tasca
que li va ser inicialment encomanada,
I’etnoarqueologia ha tingut un carac-
ter funcionalista, universalista i ahisto-
ric, és a dir, ha tractat de trobar expli-
cacions al registre arqueoldgic que no
es troben condicionades per un deter-
minat context historic o cultural i s’ha
preocupat sobretot per questions de
tipus economic i ecologic.

A pesar de la critica a qué es va veure sotmesa aquesta forma de practicar I'et-
noarqueologia a partir del comencament dels anys vuitanta (Hodder, 1982a i 1982b;
a Espanya: Hernando, 1995), molts investigadors actuals continuen defenent aquest
tipus d’investigacio (per exemple Roux, 2007). El problema és que es tracta d’un enfo-
cament que ha fracassat irremissiblement: d’'una banda, les investigacions etnoarqueo-
16giques han descendit dramaticament des de mitjan dels anys vuitanta, i, d’un altra,
practicament cap arquedleg utilitza el treball dels etnoarqueolegs per a comprendre el
registre arqueologic. (A qué es deu a¢cd? D’una banda, els hereus de la nova arqueolo-
gia han trobat en I'arqueometria moltes solucions especifiques als seus problemes sobre
la fabricacio i I's d’objectes prehistorics. Per a saber com s’ha cuit una ceramica ja no
cal observar la labor d’'una terrissera tradicional; hi ha procediments fisicoquimics que
ens permeten resoldre la quiestio satisfactoriament. Alguns investigadors, de fet, consi-
deren que el refinament de I'arqueologia permetra posar fi, definitivament, a I'etnoar-
queologia (Vila, 2006).

D’altra banda, quan es tracta de proposar teories més ambicioses de tipus socio-
politic, els arqueolegs processuals prefereixen recérrer a comparacions antropologiques,
historiques i etnohistoriques (cf. Parkinson, 2002). On potser s'adverteix més clarament
el fracas de I'etnoarqueologia processual és en I'area maia. Sobre els maies actuals s’han
dut a terme una gran quantitat de treballs etnoarqueoldgics, que cobreixen aspectes com
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ara I'organitzacié de I'espai domestic (Wilk, 1983), la producci6é ceramica (Doneal,
1998), la fabricacid de metates (Nelson, 1987), la indUstria litica (Clark, 1991) o la ges-
ti6 del rebuig (Hayden i Cannon, 1983). No obstant aix0, tota aquesta bibliografia a
penes figura en les obres sobre els antics maies. Els arqueolegs, que la gran majoria d’ells
pertanyen a la linia processual, acudeixen habitualment a les etnografies tradicionals de
la zona o als escrits dels con-
quistadors espanyols per a
interpretar les societats maies
del passat.

Pel que fa a I'arqueolo-
gia postestructuralista 0 pos-
tprocessual, els investigadors
que s'adhereixen a aquesta
tendéncia es troben més inte-
ressats per questions sociolo-
giques i simboliques, cultu-
ralment especifiques, i, en
conseqliencia, no troben
atractiva ni atil la major part
de la bibliografia etnoarqueo-
logica, orientada a questions
economiques i tecnologiques
en el sentit més estret d’amb-
dds termes. Els postproces-
suals busquen inspiracio per a
interpretar el passat en I'etnografia i en els treballs antropologics generals; la interpreta-
cio del Neolitic i de I'Edat del Bronze a les illes Britaniques, per exemple, es basa en gran
manera en paral-lels etnografics, especialment procedents de Melanésia (vegeu, per
exemple, Tilley, 1994; Edmonds, 1999; Thomas, 2000). Aquesta inspiracié antropolo-
gica ha servit per a canviar radicalment la imatge que es tenia de les primeres societats
agricultores europees. La fascinacio per I'antropologia és tan poderosa que molts inves-
tigadors postprocessuals, insatisfets amb les possibilitats de la seua propia disciplina, han
volgut escriure etnografies del passat (per exemple Tilley, 1996; Forbes, 2007).
Naturalment, en els treballs etnografics que tant atrauen aquests arquedlegs a penes hi
ha cap menci6 de la cultura material, pero, al cap i a la fi, un dels problemes de I'ar-
queologia postestructuralista ha sigut que I'émfasi en I'aspecte social ha portat a oblidar
els aspectes més purament materials de I'existéncia (Olsen, 2007). Es significatiu que un
dels antropolegs que més ha influit en I'arqueologia postprocessual, Clifford Geertz
(1973: 22), diguera que els etnografs «no estudien poblats, sind que estudien en
poblats». No obstant aixo, resulta que els arquedlegs, i els etnoarqueolegs, si que estu-
dien poblats —com a col-lectius formats per persones, animals, edificis i artefactes—,
pero els investigadors postprocessuals pareixen haver-se'n oblidat.

Letnoarqueologia s'enfronta a un altre problema, en aquest cas de caracter etic.
¢Es licit estudiar societats tradicionals en I'actualitat amb I'inic objecte per compren-
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Fig. 2.- Un grup d’awa del poblat
de Juriti (Brasil), armats per a fer
front a la invasi6 de les seues
terres.



Fig. 3.- Ramada Talow, un bruixot
berta, durant una entrevista.

dre millor comunitats del passat i, ben sovint, d’un altre lloc? Al meu entendre, no ho
és en absolut (Gonzalez Ruibal, 2006b). Aquest tipus de practica recorda prou la dels
antropolegs i arquedlegs colonials, que robaven (literalment o figurada) a les societats
que estudiaven les seues riqueses culturals. Molts treballs etnoarqueologics es duen a
terme sense tindre en compte I'experiencia historica local, ni tan sols la historia recent,
que és ben sovint traumatica i clau per
a entendre el present. En altres casos
sutilitzen dades etnohistoriques, pero
es passa per alt, 0 a penes es menciona,
el paper que tingué el colonialisme en
I’esdevindre de la cultura; un cas espe-
cialment dramatic és el dels iamana de
la PatagOnia, una societat de cagadors
recol-lectors que van ser exterminats
en el segle xix. En estudiar els iamana
simplement per comprendre les socie-
tats paleolitiques europees (Vila,
2004) estem privant aqueix poble,
encara que siga simbolicament, de I'Gl-
tim que els queda: la seua historia cul-
tural especifica i Gnica. Hauriem d’es-
tudiar els grups amb qué treballem
igual que fan els antropolegs, com un
fi en si mateix, més que no com una
mera font d’analogies.

Davant dels problemes de tipus epistemoldgic i étic a qué s'enfronta I'etnoar-
queologia, tal com es duu a terme actualment, la meua proposta per a fer rellevant, de
nou, aquesta practica cientifica és transformar-la en una arqueologia del present
(Gonzélez Ruibal, 2006a). Es tracta, d’alguna manera, de pegar-li la volta a la depen-
déncia antropologica de I'arqueologia: en compte d’escriure impossibles etnografies del
passat (I'etnografia implica el temps present), hem de produir arqueologies del mén
contemporani, que ens permeten comprendre millor les societats vives. Aquest tipus
d’arqueologia, a més, pot proporcionar elements de comparacio per als arqueolegs que
exploren periodes i cultures diversos (com succeeix amb altres investigacions historiques
i antropologiques), pero, des d’'un punt de vista étic, evita convertir els pobles amb qué
treballa en mers subministradors neutres d’analogies arqueologiques.

Una arqueologia del present

L’arqueologia del present, com el seu nom indica, estudia societats actuals mitjangant
la metodologia i la teoria arqueologiques. En aco, en principi, no és molt diferent de
I’etnoarqueologia. No obstant aix0, hi ha tres diferencies notables: com ja he assenya-
lat, el seu objectiu Ultim no és analdgic, encara que els seus resultats puguen ser utilit-
zats de forma comparativa per a altres periodes. En segon lloc, I'arqueologia del pre-
sent estudia potencialment tot el moén actual: tant societats no modernes com socie-
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tats capitalistes. No estableix una distincié contundent entre nosaltres i els altres.
L'arqueologia del fem als Estats Units, per exemple (Rathje i Murphy, 1992), és una
forma d’arqueologia del present. En tercer lloc, aquest tipus d’arqueologia no fa una
distincio drastica entre passat i present: en compte de considerar I'un al servici de I'al-
tre, com fa I'etnoarqueologia, creu que amhdds, passat i present, estan inextricable-
ment units.

L'arqueologia del present, com a tal arqueologia, és
una disciplina historica. Un concepte clau referent a aixo €s
el de genealogia, que reemplaga el més comu de biografia uti-
litzat pels etnoarqueolegs i els antropolegs (Kopytoff, 1986).
La biografia es refereix a la vida especifica d’'un determinat
objecte, per exemple, una ceramica —des del moment que
s'acudeix a la mina d'argila per a buscar la materia primera
fins que s'abandona la ceramica gastada i trencada—. Un dels
objectius principals de I'arqueologia del present és transcen-
dir la biografia de I'artefacte i analitzar les intricades relacions
historiques entre persones i coses. Per a aix0, cal entendre les
comunitats en perspectiva i en un context més ampli. Les
cultures que estudiem no shan mantingut aillades i inaltera-
des durant mil-lennis, per molt arcaics que ens pareguen els
seus vestits, les seues ceramiques o els seus habitatges.
L'arqueologia del present tracta d’entendre el canvi, el con-
tacte cultural i la hibridacid.

L'arqueologia del present és també una etnografia: una
descripcio de societats vives, perd no és una etnografia con-
vencional, sind una etnografia de la materialitat. Té en comp-
te tot allo que I'antropologia sol deixar de banda, pero que
interessa molt a I'arqueologia: les coses en si mateixes. Cases,
tombes, ceramiques, destrals, graners, camins i aixades, son
molt més que mers indexs socials: son una part fonamental i
inseparable de la vida de la gent. Els primers antropolegs ho
van entendre molt bé i s'encarregaren de documentar els detalls més nimis de les cultu-
res que estudiaven (des de la forma de nugar una hamaca fins a la decoraci6 monumen-
tal de les cases rituals), pero a partir dels anys vint aquesta tendencia ana quedant pro-
gressivament marginada (Lemonnier, 1992: 11). L'arqueologia del present pretén recu-
perar i ampliar aqueixa sensibilitat pel material de les primeres etnografies. En la major
part de les etnografies de I'Gltim mig segle fa la impressié que podriem situar els subjec-
tes estudiats en qualsevol escenari, en qualsevol poblat del mén i utilitzant qualsevol
tipus d’objectes. La funci6 de I'arqueologia del present és, per tant, tornar I'experiéncia
real i directa del mon a I'etnografia: demostrar que els poblats s6n molt més que un
escenari on té lloc el drama social.

Finalment, I'arqueologia del present és una arqueologia politica. Els etnoar-
queolegs rarament deixen que es traslluesca en els seus escrits cap consciéncia respecte
a la situacié dels pobles que estudien, a pesar que aqueixa situacio és, ben sovint, greu,
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Fig. 4.- Bogo Bambush, una dona
komo, fumant la seua pipa de
carabassa.



en termes de desestructuracio social, marginalitat i impoténcia enfront dels embats de
I’estat nacional i de la globalitzacid. Els antropolegs, per la seua banda, tenen majori-
tariament una actitud francament positiva davant de la globalitzacié (Rosaldo i Inda,
2002). Caracteritzats al mateix temps per I'amnésia historica i la ceguera politica, els
antropolegs, especialment els anglosaxons, celebren la diversitat i el mestissatge cultu-

ral que la globalitzacid afavoreix i s'obliden de les

brutals injusticies que aquesta estén per tot el
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Fig. 5.- Inventari de ceramica en
una casa agaw (Manjari): els grans
recipients (a dreta, color taronja)
es compren a les olleres gumuz.

— ser en forma d’ocupacié de les seues terres, moti-

vada per interessos economics nacionals i globals.

Fins a 1973 havien restat completament aillats en

la selva amazonica. A partir de llavors, el poble awa va ser delmat i reclos en reserves,

on hui viu encara, en un greu procés de desestructuracio social i sotmés a invasions de

llauradors empobrits i de fustaires (fig. 2). L'arqueologia i I'etnoarqueologia han con-

tribuit tradicionalment a descriure els grups preindustrials com a reliquies del passat i,

en certa manera, han justificat, de forma més o menys inconscient, el tractament que

se’ls ha donat per part de les societats modernes (Hernando, 2006). L'arqueologia del

present pren una posicid critica davant d’aquesta situacio i incorpora, com a part dels

seus objectius, abordar qliestions relacionades amb la globalitzacid, la violéncia politi-

ca, els programes de desenrotllament o les ingerencies estatals en la vida de les comu-
nitats que estudia.

Arqueologia del present en la frontera de Sudan i Etiopia

Des de I'any 2001 treballe a I'occident d’Etiopia amb diverses comunitats tradicionals.
Progressivament, la meua investigacio ha anat deixant de ser etnoarqueologica, en el
sentit classic del terme, i s’ha anat convertint en una arqueologia del present (Gonzalez
Ruibal, 2005 i 2006¢). La complexitat cultural i historica de la zona, els problemes
socials i politics que he anat descobrint i les meues propies conviccions personals
m’han obligat a canviar els objectius de la investigacio. De totes maneres, estudiar
comunitats vives és sempre problematic, perque implica una cosificacié del subjecte
estudiat. Treballar amb grups del Tercer Mon és doblement problematic, per la
immensa i insalvable asimetria que marca tota la relacid entre I'investigador i el sub-
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jecte investigat. No existeix, per tant, una forma comoda i politicament correcta de dur
a terme treball de camp. Les dificultats son tan grans que molts antropolegs han deci-
dit abandonar la investigacié en comunitats no modernes i prefereixen investigar
nomeés societats industrials (Auge, 1995). No obstant aix0, un dels atractius originals
de I'antropologia era el de conéixer altres formes de veure i de viure el mon: la diver-
sitat de I'experiéncia humana.

Diversitat és precisament el que
caracteritza I'amplia franja de frontera
gue separa (0 més aina uneix) Sudan i
Etiopia. Com tantes arees frontereres,
posseeix una llarga historia d’inva-
sions, intercanvis, resisténcies i mestis-
satge. La meua investigacio actualment
se centra precisament a comprendre,
des d'una perspectiva arqueologica i
donant prioritat a la cultura material,
la complexitat d’interaccions culturals
entre una diversitat d’etnies i forma-
cions politiques, en el present i en el
passat.

No és un treball facil. Ofi-
cialment es reconeixen en la regié on
treballem (Benishangul-Gumuz) cinc
eétnies indigenes: berta, gumuz, shi-
nasha, mao i komo (fig. 3 i 4). A
aquestes cal afegir tres grans grups étnics que han arribat a la regié en moments més
recents: amhara, oromo i agaw. En si, una zona amb huit grups étnics és una zona cul-
turalment complexa. Pero a aixo cal afegir-li dos fets: primer, que els grups formen
part de tradicions culturals summament distintes (alguns s6n semites, altres nilotico-
saharians, altres omatics), i, segon, que davall de les etiquetes étniques que reconeix
I’Estat s'oculta una varietat més gran de cultures. En aquest context, el mén material
pot ser un element fonamental per a construir identitat, facilitar les relacions etniques
0 crear barreres.

Un bon exemple de cultura material com a articuladora de relacions interétni-
ques és el de les begudes alcoholiques. En tot el corn d’Africa s elaboren cerveses i
licors casolans de distints tipus. A la zona de la frontera, els gumuz de Metekel, fabri-
quen grans contenidors ceramics (tich'a) adequats per a la fermentacid de les begudes.
Els seus veins agaw, procedents de I'altipla etiop, compren aquests contenidors cera-
mics als gumuz (fig. 5) i hi fabriquen begudes alcoholiques. Posteriorment venen I'al-
cohol als gumuz, els quals, al seu torn, inviten els seus veins agaw a beure. EI que és
interessant és que els agaw saben fabricar contenidors per a cervesa: al cap i a la fi els
feien en el seu lloc d’origen. Els gumuz també saben preparar alcohol. El fet d’adqui-
rir alguna cosa que ja es té, o que se sap fer, a una altra comunitat pot ser una forma
d’establir vincles socials. La cultura material —I'alcohol i la ceramica per a fabricar-
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Fig. 6.- Cases agaw en un poblat
multiétnic de majoria gumuz
(Manijeri).



Fig. 7.- Una terrissera mao-kwama
ven les seues ceramiques. A Mus'a
Mado distints grups etnics
(oromo, berta i mao) compren els
productes de les terrisseres de
Boshuma, encara que els mao s6n
els que més atifells d’aquesta pro-
cedéncia adquireixen. Fotografia
del Servei de Cultura de I'Estat
Regional de Benishangul-Gumuz.

lo— esdevé, aixi, un mitja privilegiat de relacio entre etnies, una relaci6é que no és en
absolut senzilla, com demostren les massacres ocorregudes fa pocs anys (Wolde-
Selassie Abbute, 2004). No obstant aix0, la cultura material pot ser una forma de
crear diferéncia també. En una aldea interéetnica de la regio de Metekel (Manjari), els
agaw nouvinguts han erigit un barri en una zona marginal i amb una forma d’orga-
nitzacié que clarament reforca els
vincles intraetnics i els separa dels
gumuz. Enfront del planol dispers
que caracteritza els poblats agaw a
la seua terra d’origen, a Manjari
els murs perimetrals, la densa
ocupaci6 del barri i I'orientacié de
les cases, contribueix a crear un
sentiment de seguretat i d’identi-
tat compartida en una zona
estranya (fig. 6). No es tracta sim-
plement de transmetre, mitjan-
¢ant I'organitzacié de I'espai, un
missatge d’identitat etnica als
gumuz; el fet interessant és que la
construccié del poblat construeix
al seu torn als agaw, pel fet de con-
dicionar les seues vides, la seua
experiencia social i les seues rela-
cions amb els altres.

Un altre exemple interessant és el dels mao que viuen en poblats al sud i a I'est
de la ciutat de Bambasi. En realitat, encara que s'utilitza una denominacio Unica per a
referir-s’hi, els mao pertanyen a grups culturalment molt diferents: els que viuen en el
poblat de Mus'a Mado, per exemple, parlen una llengua omatica i van arribar en aques-
ta zona en algun moment de I'Edat Mitjana procedents del sud d’Etiopia. Els de
Boshuma, en canvi, sén nilotico-saharians: la seua presencia a la regié es retrotrau a
moments remots de la Prehistoria. Per la seua llengua i cultura els mao de Boshuma es
relacionen amb el grup kwama (o0 gwama) que viu més al sud. A pesar de posseir una
llengua i una cultura distintes, els mao de Bambasi insisteixen, per a perplexitat de I'an-
tropoleg, que constitueixen un sol grup. Aquesta identificacié no és del tot incompren-
sible: pel fet de tractar-se de comunitats molt minoritaries i tradicionalment despossei-
des per étnies dominants, la presentacié d’una identitat unificada pot ser una forma de
fer-se forts i visibles. La cultura material, novament, constitueix un element rellevant
per a reforcar vincles: els mao de Mus'a Mado compren la ceramica majoritariament als
mao de Boshuma (fig. 7) en el mercat de Bambasi, més que a altres etnies amb les quals
conviuen. El vestit de les dones mao d’ambdds poblats és també semblant: encara que
molt influit pel de les dones oromo, de I'étnia dominant, té trets peculiars: un element
d’identitat important entre les dones s6n les arracades, constituides per orellals de
niquel grans decorats amb motius geométrics incisos. Aquest tipus d’arracada és carac-
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teristic de tots els grups nilotico-saharians
de la zona, i els mao omatics de Mus'a
Mado |"han adoptat com a propi (fig. 8).
La profusio de collars de grans grossos —
abans d’ambre i pasta vitria, hui de plastic
groc— i els bragalets metal-lics sén ele-
ments que també uneixen les dones mao
de Boshuma i les de Mus'a Mado. Es sig-
nificatiu que alguns objectes que definei-
xen la identitat d’un grup siguen, en reali-
tat, fabricats per un altre: és el cas de les
ceramiques de Boshuma que es consumei-
xen a Mus'a, o els bragalets i les arracades,
que ben sovint els fabriquen metal-ldrgics
oromo. Un aspecte sobre el qual convé cri-
dar I'atencio és el de les «técniques del
cos», com les anomenava Marcel Mauss, 0
I'<hexis corporal», en paraules de Pierre Bourdieu. EI cos és cultura material també i, en
consequiencia, la forma d’usar-lo canvia d’unes societats a altres. La forma de portar els
infants o de transportar I'aigua varia enormement: des d’aquest punt de vista, els mao
de Mus'a Mado i els de Boshuma son més semblants entre ells que respecte als oromo,
amb els quals conviuen, a pesar de la gran influéncia dels oromo des de fa segles en la
cultura dels seus veins (fig. 9).

Des dels anys vuitanta hi ha hagut prou
tendéncia, entre els arquedlegs, a considerar
que la cultura material s'utilitza activament per
a marcar la identitat, siga étnica o d’un altre
tipus (Hodder, 1982a, b). Actualment som més
conscients que la relaci6 amb els objectes és
menys unidireccional (Lemonnier 1992; Olsen,
2007): nosaltres creem cultura material i la cul-
tura material ens crea a nosaltres simultania-
ment, ens fa ser qui som i condiciona la nostra
forma d’experimentar el mén. Ben sovint, la
gent no utilitza els objectes per a manifestar
una determinada identitat o una ideologia.
Seria dificil afirmar, per exemple, que els mao
recorren conscientment a determinats elements
per a diferenciar-se dels oromo, encara que és
possible que, en determinats contextos, siga
aixi. Generalment, aquest tipus de comportaments resulten dificils o impossibles de
verbalitzar.

Per aqueix mateix motiu, estudiar la cultura material pot resultar interessant per
a accedir a qliestions que escapen de ser-ne conscients o sobre les quals no s'és capag de
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Fig. 8.- Dona mao de Mus'a Mado
amb arracades de niquel gumuz.
Fotografia ~de  Victor M.
Fernandez Martinez i dibuix d’Al-
varo Falquina Aparicio.

Fig. 9.- Dones mao de Boshuma
durant una reunid. A pesar de la
incorporacié d’elements materials
oromo i panislamics (com ara el
vel), la forma de vestir, de seure i
de portar els infants constitueixen
técniques del cos que singularitzen
les mao.



Fig. 10.- Graner gumuz amb
decoracid, a Manjari (Metekel).

parlar —o no és socialment licit fer-ho—: conflictes, problemes, inseguretats, pors. lan
Hodder (1991) ja va assenyalar aquesta realitat quan analitzava les carabasses ilxamus de
Kenya, les quals, segons I'arquedleg, expressen el conflicte de génere inherent a la socie-
tat. El que passa és que aquesta capacitat de la cultura material per a articular el que no
pot verbalitzar-se és prou més inconscient del que els arquedlegs postprocessuals estan
disposats a admetre. L'organitzacio
de I'espai domestic entre els gumuz
de Metekel, per exemple, amb el
seu urbanisme laberintic i les seues
multiples tanques, encara materia-
litza el terror davant de les ratzies
esclavistes, la qual cosa no vol dir
que els gumuz tinguen cap inten-
cio d’expressar un missatge sobre
aquest fet historic: I'organitzacio
de l'espai i l'arquitectura de les
cases (amb una porta posterior)
s'expliguen com a mecanismes per
a retardar I'arribada dels esclavistes
i facilitar I'evacuacid del poblat. En
la seua vida diaria, els gumuz con-
viuen, materialment perd incons-
cientment, amb el fantasma de
I'esclavitud, el qual constitueix
part del seu ser actual i de la seua
forma de veure el mon.

Un altre exemple interessant és el dels graners. Els homens gumuz construei-
xen els graners amb bambu entrellagat, pero les dones els decoren amb fang. Els
adorns solen representar el cos femeni (especialment el pit i les escarificacions) i estan
clarament relacionats amb la fertilitat. Es significatiu que on hi ha una major profu-
si6 i varietat de decoracions siga en les zones més multiétniques i conflictives (fig. 10),
on a vegades s'introdueixen elements aliens a la tradicid, com ara organs sexuals mas-
culins. Aquest és el cas del poblat de Manjari (Metekel), on la desestructuracid social
ha sigut marcada des de final dels anys vuitanta —a causa del reassentament de gent
vinguda d’altres llocs i per programes de desenrotllament de gran impacte—. Aquesta
desestructuracié es manifesta en la violencia intraétnica (és a dir, lluites entre els
mateixos clans gumuz) i en I'agressié contra les dones (hi ha una alta taxa de suicidi
femeni). Possiblement, les dones es relacionen amb el conflicte a través dels graners,
encara que elles, naturalment, mai ho expressarien aixi. Fer coses ens fa com a perso-
nes (Dobres, 2000); si el nostre ser social esta en crisi, la nostra forma de fer les coses
necessariament s'alterara.

El que hem vist fins ara sén simplement alguns dels molts temes que I'arqueolo-
gia del present ens permet tractar en la zona de frontera etiop-sudanesa.

25



Conclusié

L'arqueologia del present és una forma menys colonial i més compromesa de dur a
terme treball etnoarqueologic. Es una practica que es preocupa per comprendre les cul-
tures locals, el seu context historic i els seus problemes politics en el present. Per des-
comptat, I'arqueologia aci proposada pot ser una font de reflexié important per a altres
arqueolegs. En el cas concret que s’ha exposat, s'aborden questions que tenen a veure
amb processos de contacte cultural, hibridacio, identitat étnica, tecnologia i societat i
organitzacio de I'espai domeéstic, que son temes tots ells que actualment interessen els
arqueolegs. Al capdavall, conéixer altres cultures, altres experiencies socials, altres for-
mes de fer les coses, és absolutament fonamental per a poder entendre els pobles del pas-
sat, I'existéncia dels quals no es regia per les nostres categories modernes de pensament.
Com a arqueolegs, podem trobar inspiracio en I'antropologia i en la historia.
L'avantatge d’una arqueologia del present és que el seu punt de partida, com en la resta
de I'arqueologia, és la cultura material.

Desgraciadament, I'arqueologia del present, com I'etnoarqueologia, és una tasca
d’urgencia: de tots els elements de la cultura, el mén material és el que es transforma
més rapidament i de forma més drastica davant la pressié de la modernitat, encara que
parega paradoxal. Els mites i les llegendes es poden transmetre durant generacions, fins
i tot quan una societat s’ha transformat radicalment. Com es fa una ceramica o com es
fabrica un arc, sdn coneixements fragils que es perden per sempre quan els objectes
fabricats industrialment fan desaparéixer les artesanies tradicionals.
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EL PAPER DE LA FOTOGRAFIA
EN LA TROBADA AMB L'ALTRE

JOSE M@ AZKARRAGA

There is nothing transparent or inherently truthful in the
world of images.
(GusTtavo E. FISCHMAN)

Quan en 1839 el fisic Frangois Arago va presentar la fotografia com el gran invent de
Daguerre davant I’Academia de Ciencies a Paris, ja albirava I'amplia utilitat que tindria
en tots els camps del coneixement. Fins i tot va tindre paraules per a referir-se a I'arqueo-
logia expressant que «...per a copiar els milions i milions de jeroglifics que cobreixen, fins
i tot en I'exterior, els grans monuments de Tebes, Memfis, Karnak, etc. [...] es necessita-
rien vintenes d’anys i legions de dibuixants. Amb el daguerreotip, un sol home podria
portar a bon fi aqueix treball immens» (Figuier, 1851, 57). Uns mesos abans, en la
Gazette de France del 6 de gener, s’havien pronosticat els beneficis d’aquell invent per als
viatgers: «Prompte podreu adquirir, potser al cost d’alguns centenars de francs, I'aparell
inventat per Daguerre, i podreu portar a Franca els més famosos monuments i paisatges
del mon sencer» (Newhall, 2002, 19). | pocs anys despreés, a partir de 1845, aquesta cam-
bra fosca capag de capturar i fixar imatges, va ser incorporada a I'equip de qualsevol tipus
de cientific, incloent aquells que duien a terme treball de camp, com ara arqueolegs i
antropolegs, que la van utilitzar per a registrar dades visuals i ampliar aixi els coneixe-
ments sobre el mon. Les primeres cameres que van eixir al mercat tenien un preu elevat,
pero per a qui, a mitjan segle xix, podia permetre’s el luxe de viatjar no era el preu el pro-
blema més gran. Com va expressar Maxime Du Camp, company de Flaubert en el seu
viatge per Egipte durant I'any 1849: «Aprendre com fer una fotografia no és massa tre-
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ball6s, perd haver de transportar tot I'equip necessari carregat al llom d’'una mula o d’un
camell, 0 a I'esquena d’un home, és certament dur» (Frizot, 1998, 158).

De totes maneres, a pesar de I'aparatositat en grandaria i en pes de cameres, tri-
podes i tot tipus d'accessoris, i a pesar del molest procediment quimic que implicava el
revelatge d’aquelles primeres plaques, no van ser pocs els exploradors i viatgers que van
sobrecarregar el seu equipatge amb tots els utensilis necessaris per a fotografiar els llocs
i la gent de paisos exotics i llunyans. Des d’instancies oficials de diferents paisos es van
donar instruccions a «...consols, caps d’expedicions, governadors i comandants navals,
escampats pel mon sencer, per a realitzar —a carrec del pressupost nacional— fotogra-
fies (de cara, d’esquena i de perfil) d’homes i dones de qualsevol tipus de races [...] i exe-
cutar-les sobre una escala uniforme d’acord amb les regles de mesurament» (Maury et
alii, 1857, 609).

En aquells anys, en que la fotografia i I'antropologia moderna iniciaven el seu
cami, no era només el pes de I'equip, superior a una tona en algunes expedicions, I'G-
nic inconvenient. També les condicions técniques eren determinants a I’hora d’establir
les limitacions de les fotografies. Les primeres emulsions fotosensibles necessitaven un
llarg periode d’exposicio a la llum perqué la imatge s'impressionara, de manera que les
escenes que es pretenia captar, si aquestes incloien persones, havien de disposar-se de tal
manera que els subjectes fotografiats pogueren mantindre una postura estable i immo-
bil durant uns quants segons. De fet, fins i tot en el treball de camp, arribaven a
col-locar-se suports que facilitaven I'estatisme i, com a conseqiéncia, millorava el resul-
tat final de la presa en disminuir la borrositat provocada pel moviment davant de la
camera. Aquestes postures congelades convertien les imatges en una especie de diorames
on, a vegades, I'inica espontaneitat quedava relegada a les mirades entre orgulloses i
temoroses dels natius fotografiats. Natius que, en un primer moment van ser fotogra-
fiats amb un interés merament antropometric, forgats a situar-se en postures poc natu-
rals rodejats per metres i escales que indicaven la seua grandaria i les seues proporcions.
El 1896 apareix publicat en el Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland un article, escrit per M. V. Portman, titulat «Photography for Anthropologists»,
on es donen indicacions precises (i molt reveladores sobre el tipus de relacié colonitzant
establida entre el foto-antropoleg occidental i el model salvatge) del plantejament de les
fotografies. Podem llegir, en aquest article, paragrafs com el que segueix:

“Respecte a la fotografia de les races salvatges, els consells segiients poden ser d'utilitat.
Es absolutament necessari ser pacient amb els models i no tindre cap pressa. Si un sub-
jecte és un mal model i no es disposa d’una camera manual, el millor és prescindir-ne
i buscar-ne un altre, perd cal no perdre mai la calma i dir-li a un salvatge que penses
que és estupid i que fent el panoli pot irritar-te i retardar el teu treball, ni tampoc que
estas disposat a subornar-lo perqué calle. Abans de fer posar un grup de salvatges, cal
fixar la camera (excepte si es treballa amb una camera manual, 0bviament) i enfocar el
punt on es van a col-locar. Es facil de fer-ho marcant en terra I'espai en qué s'hauran
de situar els models i enfocar directament un tros de fusta o una pedra. El portaplaques
ha d’estar muntat i tot a punt perqué, en el moment que els subjectes es col-loquen
satisfactoriament, es puga retirar la tapa de I'objectiu i es produesca I'exposicio.
L'etnologia requereix precisid. No es busca una il-luminacié delicada ni una fotografia
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pintoresca; I'important és que la il-luminacié general siga correcta i que una arma o una
cama inoportuna no oculten objectes importants” (Portman, 1896, 79-80).

També en aquest text, I'autor s'estén sobre les caracteristiques de I'equip fotogra-
fic que ha de portar un antropoleg, recomanant cameres com la Meagher (fabricada a
Londres en 1889) amb unes mesures de 38,1 x 30,
48 cm, lents anastigmatiques dobles de Goerz, i
[listant tota una série d’elements necessaris com
ara plaques, vernis per a negatius, paper per a
copies, draps per a I'enfocament, tapes dels objec-
tius, nivell per a la camera, tripode amb potes
d’una pega, com també tots els accessoris i produc-
tes quimics per al revelat in situ de les fotografies.
La fotografia, amb aquestes premisses, no deixava
de ser una forma més de colonialisme, utilitzant
els subjectes fotografiats com a simples objectes
d’estudi i comparacid, en un intent de refermar
una suposada superioritat de la raca blanca per a
justificar les ocupacions territorials. E. F im
Thurn, explorador, fotograf i, posteriorment,
governador anglés de les illes Fiji, va proposar, uti-
litzant paraules crues i aprofitant un context tecnic
més favorable, un nou Us de la camera més enlla de I'antropologia fisica:

«per a registrar, amb precisid, no merament els cossos dels homes primitius (que, per
a aquests proposits, es poden fotografiar i mesurar amb més precisié morts que no vius,
sempre que es puguen aconseguir convenientment en aqueix estat), sind la vida matei-
xa d’aquests pobles. Aquesta és, de fet, una aplicacié6 molt més problematica, molt
menys posada en practica pels antropolegs, i em tem que molts d’ells es mostraran,
d’entrada, inclinats a questionar-ne la utilitat per a I'antropologia, considerada com
una ciéncia exacta, tal com és desig de tothom» (Thurn, im,1893, 184).

Aquesta proposta de fotografiar alguna cosa més que cossos immobils, recolzava
en un antecedent tecnoldgic: cap a final de la decada de 1880 els avangos en la investi-
gacié quimica van fer possible que la Eastman Dry Plate Company desenrotllara i posa-
ra en el mercat emulsions més sensibles i pel-licules flexibles, inicialment lligades a un
suport de paper. Les dues caracteristiques van representar un enorme avantatge per a
tots aquells fotografs que es veien obligats a transportar el seu equip. La camera s'inde-
penditzava del tripode en disminuir el temps requerit per a I'exposici6 a la llum i, al
mateix temps, deixaven de ser imprescindibles les pesades i fragils plaques de vidre, tan
incomodes de transportar. Un nou terme, el d’instantania, fa la seua entrada en I’esce-
nari de la fotografia. També s'aconseguia acurtar el temps transcorregut entre la presa de
dues fotografies sequides: la pel-licula evitava el lent procés de recarrega de la camera
després de cada exposicid. L'accés a una major espontaneitat s’havia convertit en una

Fig. 1.- Unica fotografia publicada
en el llibre de Hohnel Discovery of
lakes Rudolf and Stephanie, el
1894. En la foto apareix Teleki
amb salacot.
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Fig. 2.- Portada del llibre publicat
a Bucarest amb les fotos de I'expe-
dici6 de Teleki i Hohnel a la vall
del riu Omo. Any 1977.

realitat. Es llavors, quan els antropolegs comencen a prendre en consideracié un nou

enfocament de la quiestio visual i a valorar la fotografia com una ferramenta imprescin-

dible per al seu treball. Els antropdlegs comencen a usar la camera com la utilitzem hui
en dia: com un instrument familiar que facilita I'exploracié del maén.

No obstant aix0, caldra esperar la decada dels anys trenta del segle xx perque la
fotografia emprada pels moderns antropolegs reba un major reconeixe-
ment i adquiresca un caracter cientific i una major independéncia dels
textos i les descripcions. A partir de Ilavors, a les fotografies se’ls atorga
veu propia i es consideraran material d’estudi de primera ma. Entre els
pioners hi ha I'etnoleg francés Marcel Griaule, director de I'expedicid de
Dakar a Djibuti (1931-1932), i els antropolegs Margaret Mead i Gregory
Bateson que a final dels anys trenta integren fotos i cine en un projecte
d’investigacid a Bali i a Nova Guinea. Griaule, deixeble de Marcel Mauss,
arriba a utilitzar diverses cameres alhora, realitza séries per a mostrar els
processos de fabricacio d’objectes i, en les accions fotografiades, arribara
a actuar com un director de fotografia en un muntatge cinematografic a
gran escala (Lopez, 2007, 117). Mead i Bateson aplicaran un sistematis-
me essencialment quantitatiu i arriben a produir més de 25.000 fotos i
6.000 metres de pel-licula (Bonte i lzard, 2005, 164). En el seu treball de
Bali els interessava la comunicacio gestual i, evidentment, en aixo, I'ob-
tenci6 d’imatges era essencial.

Primeres fotografies a la vall del riu Omo, el nord d’Australia, i les
Terres Altes de Papua

Les primeres trobades fotografiques en les regions que ens ocupen es pro-
duiran entre 1887 i 1938, uns anys ja allunyats dels inicis tant de la fotografia com de
I'antropologia. En aquestes tres regions, els primers occidentals que van accedir proveits
de cameres fotografiques coincidien, d’'una banda, en el seu interés prioritari per la
naturalesa i, d’una altra, pel fet de no tindre una formacié especifica en el camp de I'an-
tropologia i, a excepcio de Baldwin Spencer, tampoc en el de la fotografia. Per a aquests
primers exploradors la camera era una simple eina auxiliar sense un proposit clarament
definit. Cap d’ells apareix citat en les histories en Us de la fotografia ni tampoc en les
histories de I'antropologia. A pesar de tot aixo, i com afirma Demetrio Brisset, «tant les
fotos obtingudes en investigacions etnografiques com les procedents de qualsevol auto-
ria per a usos diversos, poden aportar valuoses informacions culturals, sempre que se
sapia interrogar-les adequadament» (Brisset, 2004, 1). Cal recordar que vivim un
moment d’apreciacié d’un tipus de fotografia antiga que, realitzada sense grans preten-
sions, fins i tot en I'ambit domeéstic o en I'estudi fotografic rural, aporta un accés a la
comprensié del passat mitjangant la simple visualitzacié de rostres, postures, actituds,
roba i altres objectes materials.

La vall del riu Omo (1887-1888)

En el cas dels pobles de la vall del riu Omo la historia fotografica s'inicia amb I'expedi-
ci6 del comte hongarés Samuel Teleki, el 1887. A Teleki, que en un principi tenia com
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a objectiu organitzar un recorregut cinegétic, el va convéncer I'oficial naval austriac
Ludwig Ritter von Hohnel perque reorientara I'expedici6 cap a fins geografics. El seu
viatge es va convertir en I'exploracié austrohongaresa de més éxit per terres africanes, i
arriba a descobrir per al mén occidental el llac Turkana (batejat llavors com a llac Rodolf
en honor al princep hereu d’Austria). En els seus més de tres mil quilometres recorre-
guts per una regié que hui es repar-
teix entre Etiopia i Kenya, Teleki i
Hohnel van arreplegar mostres i
dades sobre la fauna, la flora i el
clima, i aplegaren una col-leccié de
més de quatre-cents objectes etno-
grafics (Borsos, 2005). Pero el que
resulta més interessant en el context
d’aquest article és que van establir
contacte per primera vegada amb
algunes tribus de la vall del riu Omo
i que foren els pioners en I'Gs de la
fotografia en aquella zona. De les
fotografies son autors el mateix
Teleki, Hohnel i un acompanyant
africa (cas inedit en qué un «no
blanc» feia 0s de la camera).
D aquestes fotografies, que es van repartir entre els dos europeus al terme de I'expedi-
Ci6, només se'n publica una en I'obra en dos volums en que Hohnel, el 1894, déna
compte dels avatars i els éxits del seu viatge (fig. 1). Ara bé, com era molt comu en I'e-
poca, donada la dificultat d’aconseguir unes impressions de qualitat del material foto-
grafic, es van utilitzar com a base dels gravats, molt més facils d’imprimir, que il-lustren
el libre. Les dues parts en qué va quedar dividida la col-leccié de fotos van patir sorts
distintes. Les fotos que havien quedat en poder de Hohnel van ser destruides durant la
Segona Guerra Mundial, mentre que la col-leccié que guardava Teleki en el castell de la
seua familia va ser recuperada en els Gltims anys de la década de 1940 i publicada en
1977 per Lajos Erdélyi (fig. 2). Aquestes fotografies van ser fetes en un temps d’avan-
¢os tecnics que facilitaven I'Gs de la camera i, en certa manera, poden considerar-se pre-
cursores de la moderna fotografia de viatges. No es limiten als paisatges, i inclouen esce-
nes amb grups humans en qué ha desaparegut I'excessiva teatralitzacié en el posat.

Els dos autors que han publicat sobre aquesta col-leccié, Borsos i Erdélyi, coinci-
deixen a adjudicar a aquestes fotografies un nivell de qualitat alt, a pesar que mantenen
alguna discrepancia. Per a Erdélyi les fotos de I'expedici6 de Teleki son les primeres de I'ex-
ploraci6 de I'Africa equatorial, mentre que Borsos, sense desmeréixer la qualitat i 'interés
d’aquesta col-leccid, cita altres expedicions i concedeix al viatge del famos Doctor
Livingstone entre 1858 i 1864, el merit de ser la primera exploraci¢ africana que fa Us de
la fotografia. En el relat publicat del viatge del Dr. Livingstone (Livingstone i Livingstone,
1865) succeeix el mateix que amb el llibre de Hohnel: les imatges que acompanyen el text
sOn gravats, encara que molts d’ells han sigut dibuixats a partir de les fotografies.
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Fig. 3.- Joves aborigens dansant
després de I'extraccié d’una dent.
Spencer i Gillen, 1901.



El nord d’Australia (1901 i 1912)

Trenta anys abans de I'Gs sistematic de les imatges per part dels antropolegs, el bioleg i
explorador Baldwin Spencer, junt amb el seu soci i amic Frank Gillen, un empleat de
telegrafs, s'avancaran al seu temps fent un Us modern i exhaustiu de I'eina fotografica.
En els seus viatges de 1901 i 1912 pel Territori del Nord, d’Australia, arribaran a utilit-

TecFhzas rosba sl |
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Fig. 4.- Llibre publicat a Australia
(2005) amb una seleccié de les
fotos de Spencer i Gillen.

zar més de dos mil metres de pel-licula per a filmar i fotografiar la vida diaria i
cerimonial dels aborigens. Spencer va mantindre un registre diari de totes les
seues observacions fins al punt de pretendre construir, en linia amb la seua for-
maci6 original com a cientific, una historia natural d’aquella societat. La seua
fotografia obri el cami del documentalisme que anys més tard emprendran repor-
ters de tot el mon. Manegen la camera d’una manera radicalment nova, fotogra-
fiant les mateixes escenes des d’angles diferents i arreplegant séries i sequiéncies
fotografiques de processos (construccid d’eines, confeccid de cordes, encesa del
foc, etc.) i de ritus cerimonials diversos (fig. 3). A més, fan un bon Us dels dia-
fragmes per a exercir un control sobre la profunditat de camp, disminuint-la en
els retrats per a desenfocar el fons i aixi centrar I'atencio en les persones fotogra-
fiades, i augmentant-la en els paisatges. També aconsegueixen una amplia gamma
tonal en els seus negatius, la qual cosa permet mostrar els rostres fil per randa a
pesar de les dificultats que comporta fotografiar persones de pell fosca a ple sol.
Aquestes col-leccions de fotografies son poc conegudes fora d’Australia. Alli es
troben arxivats els milers de negatius dels dos autors: en el South Australian
Museum d’Adelaida les de Gillen, i en el Victoria Museum de Melbourne les rea-

litzades conjuntament per Spencer i Gillen. Amb fotografies d’aquesta Gltima col-leccio

s'’ha publicat recentment (Batty et alii, 2005) un llibre on es pot comprovar la frescor
d’unes imatges que no han envellit a pesar del temps transcorregut (fig. 4).

Fig. 5.- Escena amb aborigens

recreada en I'estudi del fotograf.
Observeu I'Gs artificial de pells per a

Spencer i Gillen no sén els primers a fotografiar aborigens australians. Uns anys
abans, en el sud, el fotograf d’origen alemany John Lindt havia realitzat un tre-
ball, amb unes caracteristiques molt diferents, la comparacié de les quals resul-
ta molt il-lustrativa. Lindt, per a facilitar I'obtencié de les fotografies i millorar
el control técnic de la presa, va traslladar els aborigens a un estudi on va recre-
ar, fins i tot amb plantes arreplegades de I'entorn real, escenaris de la vida quo-
tidiana aborigen. Davant d’un fons artificial i sobre un sol de fusta damunt del
qual s'escampava fullaraca, es disposaven, a manera de grup escultoric, un o
més aborigens al costat d’utensilis diversos i armes; fins i tot arriba a recrear
escenes de caca (fig. 5). Moltes d’aquestes fotografies van aparéixer en el
Picturesque Atlas of Australasia (1886-1888), d’Andrew Garran, una publicacid
per fascicles, de gran éxit i difusié en aquells anys. Les fotos de Lindt, qualifi-
cades per Tony Hughes-d’Aeth (1999), d’ingénues i sinistres al mateix temps,
serveixen a una visio extincionista dels aborigens. Juntament amb aquestes foto-
grafies apareixen afirmacions com aquesta: «Onsevol que els negres australians
han entrat en contacte amb I’'home blanc, s'estan extingint rapidament [...] la
seua extincio final de I'escena pareix només una questié de temps» (Garran,

1886, 714). Per contra, les fotografies de Spencer i Gillen, enclavades en el que

cobrir-se. John W, Lindt, ca. 1873. Gonzalez Alcantud (1999, 39) considera com a «fotografia expedicionaria nativista»,



centren el seu interés en el comportament col-lectiu, estan preses directament en I'en-
torn natural i trenquen amb I’hieratisme anterior. Llastima que les seues fotos, al con-
trari de les de Lindt, que van arribar a exhibir-se a Nova York, no tingueren, en aquells
anys, un eco i un reconeixement fora d’Australia. Haurien significat una renovacio en
les formes de mirar.

Les terres altes de Papua (1938 i 1961)

Corre I'any 1938. La fotografia s’ha convertit en una practica social estesa i
divulgada per nombrosos mitjans impresos. Grans fotografs han recorregut un
mon ple de conflictes. Cartier-Bresson, Andor Kertesz i Robert Capa ja han fet
algunes de les seues millors fotos. La camera Leica, capag de disparar a 1/1000
de segon, s’ha obert pas en el terreny del fotoperiodisme i del documentalisme.
Al mateix temps, la tensa situacié que es viu a escala internacional ha fet decau-
re I'interés per tot I'exotic. Els milions de postals, amb imatges de tipus humans
pertanyents a altres cultures, que s’havien posat de moda a Europa a comenca-
ment del segle xx, van passar a la historia. | és en aqueix context que un hidro-
avid noliejat i pilotat pel milionari i naturalista nord-america Richard Archbold,
amara en un llac de les terres altes de Papua i es troba amb una vall habitada per
més de 60.000 persones I'existéncia de les quals era desconeguda. L'expedicio
tenia un interés prioritari per la fauna i la flora, i en I'avi6, juntament amb
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Archbold, completaven I'equip cientific un ornitoleg, un botanic i un expert en

mamifers. L'etnografia no estava entre els proposits d’aquest viatge i aixo es pot
apreciar en l'article aparegut en el National Geographic de mar¢ de 1941
(Archbold). En aquell article, publicat més de dos anys després del descobriment, apa-
reixen tantes fotos dels pobladors de la vall com dels traginers traslladats des de Borneo.
De fet, son els militars holandesos de I'escorta, com a administradors durant aquells
anys d’aquestes terres, els que mostren més interés pels pobladors. Les fotografies publi-
cades juntament amb I'article de National Geographic no tenen autoria personal i totes
s'adjudiquen directament a I'expedicio. Aquest arxiu fotografic, compost majoritaria-
ment de fotografies de flora, fauna i paisatge, i de fotografies del grup d’exploradors
amb la preséncia de I'hidroavid, es troba depositat en I’American Museun of Natural
History de Nova York (figs. 6 i 7).

Caldra esperar I'any 1961 perqué una expedicié organitzada pel Museu Peabody
de la Universitat de Harvard, concretament pel Film Study Center, una seccié nova d’a-
quest Museu que s'acabava de crear, es plantege un registre fotografic exhaustiu de les
tribus que habiten aquelles Terres Altes de Papua. Fins a aquell any el contacte amb I'ex-
terior dels habitants de la vall havia sigut escas i esporadic. Durant la segona guerra
mundial la zona havia sigut sobrevolada per I'aviacid nord-americana amb I'objecte d’es-
tablir una base d’operacions, que al final va ser desestimada. Fins i tot es va produir un
accident d’aviacid i la zona va ser recorreguda per una missio de rescat, pero aquest con-
tacte no va passar de ser un fet anecdotic. De manera que quan els integrants de I'expe-
dici6 Peabody-Harvard hi arriben el 1961 es troben amb un territori practicament verge
de la influencia exterior, encara que els primers missioners ja havien visitat la zona, i
qualifiquen la seua gent —els dani— coma «...tribus de grangers i guerrers que viuen
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Fig. 6.- NUmero de National
Geographic de marg de 1941 on es
van divulgar les troballes de I'expe-
dicié Archbold a Papua.



en el Neolitic al marge de qualsevol forma de civilitzacié6 moderna». El valor del mate-
rial fotografic que van obtindre (i també del cinematografic) és immens i és el resultat
d’un minucids i intens treball antropologic. Efectivament, el grup de fotoantropolegs de
I'expedicid, format per Jan Broekhuijse, Eliot Elisifon, Robert Gardner, Karl Gustav
Heider, Peter Matthiessen, Samuel Putnam i Michael Rockefeller, va saber establir unes

N :
Fig. 7.- Grup d hémens dani
fotografiats  per  I'expedicio
Archbold el 1938. Foto: American
Museum of Natural History.
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Fig. 8.- Gardens of War, publicat el
1974, és un relat antropologic de

relacions amb els dani basades en la confianga mutua i, d’es-
ta manera, accedir a la seua vida quotidiana pertorbant-la
tan poc com fdra possible. El resultat van ser més de 18.000
fotografies en blanc i negre i 8.500 en color, preses entre el
febrer de 1961 i el desembre de 1963. Amb una selecci6 de
337 imatges d’aquesta enorme col-lecci6 es va compondre
un dels millors relats de I'antropologia visual: Gardens of
War. Life and Death in the New Guinea Stone Age (Gardner i
Heider, 1974) (fig. 8). Margaret Mead afirma, en el proleg
d’aquest Ilibre:

«Obtindre aquestes imatges va significar molts mesos de treball
pacient, requerit per a establir una base, i aprendre a parlar, a
entendre i a conéixer aquella gent. Pero les fotografies mateixes son
el que molts de nosaltres podiem haver vist si hi haguérem estat.
No son fotos candides robades de forma subtil a persones desprevingudes; no sén esde-
veniments artificiosament construits només per a la camera i divorciats de la vida real:
la participacio és auténtica. S6n fotos preses pels que estaven —i se sabia que estaven
alli— enmig d’aquella prospera societat.»

En aquest llibre, on el relat és predominantment visual, amb escasses pagines
dedicades al text, s'aborden, entre altres, qlestions com el joc, la violencia, el
mon magic i 'obtencié de I'aliment. EI que fa especial aquest treball és el
moment en que es duu a terme: quan conflueixen unes condicions técniques
avancades, una certa independéncia d’interessos colonials per part dels foto-
grafs, una formacié antropologica dels participants i unes tribus, compostes
per diverses desenes de milers d’individus, que mantenien els seus costums
tradicionals allunyats d’interferéncies exteriors. Hui seria impossible de repe-
tir una experiencia semblant.

La mirada de la camera, hui
Res de tan fals com descriure la realitat.
(WALTER SHUNT)

Molt ha canviat el mon de la fotografia des de les fotos que es feren en I'ex-
pedicio de Teleki fins als nostres dies. La revolucié digital ha fet possible
obtindre tantes imatges en uns minuts com totes les que van aconseguir
aquells primers expedicionaris de la vall de 'Omo en tot un any. Per0 tal

les Terres Altes de Papua en el qual vegada no siga I'evolucio tecnologica allo que més ha capgirat el fet fotografic enfront

predominen les imatges.



de I'altre. Els canvis produits en el comer¢ mundial associats al fenomen de la globa-
litzacio i la facilitat de viatjar a qualsevol lloc recondit del planeta han desbaratat mol-
tes peculiaritats culturals i, tal volta, I'altre llunya ha passat a ser menys altre. Tot i aixi,
amb la majoria dels viatgers succeeix un fenomen curids: la quantitat de fotografies
obtingudes dels habitants del lloc de destinacio és directament proporcional a la distan-
cia cultural. Ningu torna de Franca carregat amb retrats de francesos.
Malinowski (1922) va escriure que els temps en qué es descrivia els
indigenes com una caricatura grotesca i infantil del ser huma havien
passat. Perd va ser una afirmacié prematura. Es continua buscant la
raresa, I'efectisme, la singularitat, fins i tot allo caricaturesc. | aixo té
les seues conseqiiéncies, atés que la quantitat de cameres disperses des
de fa decades per la superficie del globus terraqui és immensa. Al
mateix temps, I'altre fotografiat ha aprés a atraure la mirada de la
camera, ha aprés a conéixer el que busquen els fotografs, siguen
aquests turistes o etnografs. | ha aprés, en definitiva, a traure un pro-
fit totalment legitim d’aqueix interés desmesurat per part de I'intrds,
generalment occidental o japonés, per unes imatges que, al seu retorn
a casa, certifiquen la seua estada entre salvatges. Aquest fenomen dels
viatgers que supediten la seua experiéncia de viatjar a la camera foto-
grafica ja va ser analitzat de forma lGcida per Susan Sontag (1977).
Sontag arriba a afirmar que, per a molts, sense fotografia, no hi hau-
ria viatge. Com a conseqiiéncia positiva de I's massiu de la fotogra-
fia podria citar-se un cert impuls a favor de mantindre unes tradi-
cions, que sense la preséncia d’aqueix ull curids, s’haurien anat esvaint
fins a desaparéixer per complet. No obstant aix0, moltes vegades es X
tractara de tradicions teatralitzades i, com les tradicions que serveixen fig. 9.- Dona mursi amb el cap
de pretext per a les festes en els paisos del adornat amb panolles.

primer mon, aquestes quedaran més proxi-
mes del simulacre que no de la realitat
quotidiana. Letnograf no pot caure en
aquesta trampa. El cas dels mursi, a la vall
del riu Omo, n'és paradigmatic. En els
Gltims anys, a partir de I'arribada de turis-
tes al seu territori, els membres d’aquesta
tribu adornen els seus cossos de forma exa-
gerada i cridanera amb pintures i objectes
molt variats, segurament amb el proposit
d’atraure I'interés de la camera i aconseguir
unes poques monedes a canvi de deixar-se
fotografiar (figs. 9 i 10).

La camera, que mai no va ser inno-
cent, ha adquirit un paper clau en I'adap-
tacio i, per tant, la modificacio, de les cul- cans fotografiant unacerimonia
tures natives. A pesar dels vaivens concep- dels hamer.

Fig. 10- Grup de turistes ameri-



tuals a qué actualment es veu sotmesa la fotografia i a pesar dels dubtes que sorgeixen
sobre la seua credibilitat a partir de I'era digital, la seua difusio i democratitzaci6 han
possibilitat una major demanda i comprensio de les imatges. Cada vegada més, la foto-
grafia intervé i influeix no sols en la configuracid de les nostres idees i en la visio que
tenim del mon i de la seua gent, sin6 també, de manera directa, en el moén i en la seua
gent. La fotografia, una vegada explicitats i entesos els seus codis, possibilita la trans-
missio de realitats d’altres pobles, fins i tot d'altres temps. Pero, per a aix9, cal explici-
tar les limitacions del mitja fotografic fent patent I'engany a qué es veu sotmés I'ull que
examina una fotografia. Cal aprendre a llegir les fotografies com un artefacte que fa de
mitjancer entre la realitat i I'observador per a no confondre la imatge amb la realitat
d’un determinat context social o cultural. I cal entendre que la camera no és un ins-
trument aséptic i que el seu Us i la seua preséncia alteren la realitat.
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TERRA ’ARNHEM, BAIX OMO

| TERRES ALTES DE PAPUA.
PRIMERS CONTACTES

JUAN SALAZAR

Al llarg del segle xix i durant la primera meitat del segle xx les politiques colonialis-
tes de les principals poténcies europees, Estats Units i Japd, van transformar el mon
en un gran mercat comercial. Un desenvolupament economic sense precedents, una
aclaparadora superioritat militar i tecnologica, aixi com grans millores en els mitjans
de transport van permetre a diversos paisos occidentals accedir a nous mercats, pro-
ductes i ma d’obra, provocant profunds canvis a escala mundial. Com a conseqiién-
cia d'aix0, en aquest segle i mig, més de cinquanta milions d’indigenes, amb econo-
mies basades en I'agricultura, la ramaderia i la caca-recol-leccio, van ser exterminats
(Lee i Heywood, 1999).

L'arribada d’exploradors, militars, colons, missioners i antropolegs als nous
territoris va crear una série de situacions de contacte que es van plasmar en multitud
de relats. Hui, aquesta documentacié ens permet reconstruir aquelles trobades des
d’un doble punt de vista ja que, ben sovint, reflectien no sols les seues opinions i valo-
racions, sind les dels habitants que hi trobaven. Molt més dificil resulta obtindre
documentacio i evidencies del que aquella arribada va significar per a les poblacions
natives. Encara aixi, el record d’aquelles primeres trobades s’ha conservat viu, a través
de la historia oral, en la memaoria col-lectiva d’aquests pobles. Més recentment, el tre-
ball de diversos investigadors, en col-laboraci6 amb membres de comunitats indige-
nes, ha permés plasmar I'altra versio dels esdeveniments.

Sovint s’ha presentat el primer contacte amb la cultura occidental com ['inici
de la Historia dels grups indigenes. Hauriem de tindre present que els processos de
canvi historic ja existien abans d’aquella primera trobada i intentar allunyar aqueixa
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visio de pobles sense «profunditat historica», de cultures aillades o «ancorades en la
prehistoria» que encara hui s'utilitza com a reclam comercial.

En aquest article analitzarem aquelles primeres trobades entre occident i les
comunitats indigenes prenent com a exemple les tres arees geografiques tractades en
el present cataleg i objecte de I'exposicié «Mons tribals»: la Terra d’Arnhem a
Australia, el baix Omo a Etiopia i les Terres Altes de Papua. Intentarem fer-ho des
d’un doble punt de vista, I'occidental i el de les mencionades comunitats. Els estats
que controlaven aqueixos territoris van imprimir dinamiques propies a I’'hora d’explo-
rar i colonitzar les noves terres, per aix0 els primers contactes van ocorrer de formes
distintes. Aixi, per exemple, la violencia dels encontres al baix Omo i al nord
d’Australia, a mitjan i final del segle xix, contrasta amb I'arribada relativament pacifi-
ca de les primeres expedicions a les Terres Altes de Papua, en els anys trenta.

La Terra d’Arnhem (Australia Septentrional)

“Una de les distraccions preferides era cacar aborigens; es triava el dia
i s'invitava els colons veins, junt amb les seues families, a un dinar a
I'aire lliure [...] després de I'agape tot era joia i alegria, mentre els
cavallers que formaven la partida prenien les seues armes i els seus
gossos i, acompanyats per dos o tres servents presidiaris, recorrien els
matolls buscant negres.

A vegades tornaven sense diversid; d’altres, aconseguien matar una
dona o, si tenien sort, un home o dos”.

H.M. Hull. Experience of Forty Years in Tasmania (1859)
(Burenbult, 1994, 85)

Aquest testimoni, lluny de ser un cas excepcional, reflecteix el tracte a qué es van veure
sotmesos els aborigens australians des de I'arribada dels britanics a Australia a final del
segle xvin. Encara que aquest relat procedeix de I'illa de Tasmania, es van repetir actes
semblants per tot el continent. A I'extrem nord d’Australia, a Arnhem, el seu ailla-
ment, a causa de les condicions geografiques i climatologiques, va permetre a les
poblacions aborigens evitar, fins ben entrat el segle xix, els violents processos d’exter-
mini que es donaven en el sud d’Australia des de final del xvii. L'abséncia de bons
ports naturals i una vegetacio de manglar en la costa, dificultaven I'ancoratge de vai-
xells. La preséncia de grans rius i aiguamolls en les zones costaneres i I'escassetat de
terres altes habitables, protegides de les freqiients inundacions, van ralentitzar la colo-
nitzacio britanica que, des de principi del segle xix, va dur a terme diversos intents
infructuosos. El clima tropical, marcat pel monsd, i la conseglient creacio de grans
zones inundades durant gran part de I'any propiciava I'ambient perfecte per a la pre-
sencia de malalties tropicals com la malaria. Encara que els britanics van considerar
aquest territori Terra Nulis o Terra de Ningu, desenes de grups indigenes habitaven les
seues costes i els seus tossals, establien intercanvis comercials i culturals entre ells i des-
envolupaven unes societats dinamiques i perfectament adaptades al seu entorn, basa-



des en la recol-leccid i en la caga. Quan s’hi va iniciar I'ocupacid europea es calcula
que, només a la Terra d’Arnhem, hi havia una poblaci6 d’entre 35.000 i 70.000 abo-
rigens (Gardner, 1990).

Vaixells portuguesos i holandesos van visitar i van explorar esporadicament la
costa nord d’Australia durant el segle xvii, contactant per primera vegada amb diver-
sos grups aborigens (fig.1); pero
caldria esperar a principi del segle
XIX perqué es produiren els pri-
mers intents d’assentament en la
Zona, en aquest cas per iniciativa
britanica. Diverses expedicions
van recorrer el territori. EI 1844,
Ludwig Leichhadt va travessar
gran part de Terra d’Arnhem;
Ausgustus Charles Gregory, el
1855, i posteriorment John
McDovall Stuart, el 1862, van
explorar el territori del nord bus-
cant pasturatge per a futurs ran-
x0s ramaders (Smith, 2004).
Entre 1870 i 1872, la construc-
cio de la linia terrestre de telé-
grafs i el descobriment d’or van
atraure nombrosos colons a la
zona, nous habitants que anirien
ocupant el territori aborigen. Un moviment en gran manera organitzat per les com-
panyies ramaderes que van passar a dominar milers de quilometres quadrats. La fun-
daci6 de I'actual capital, Darwin, es produeix en aquell moment, el 5 de febrer de
1869.

Pero abans que els britanics s'interessaren per la costa nord d’Australia, altres
contactes es realitzaven des de feia décades, possiblement segles: vaixells originaris de
macassan (en I'actual provincia indonésia de Sulawesi) visitaven la zona per a explo-
tar els seus recursos naturals. Des del segle xviii els relats de viatgers europeus docu-
menten la presencia d’aquests vaixells dedicats a la pesca del trepang, un cuc mari molt
apreciat en els mercats asiatics com a producte alimentari i associat, per la tradicid
xinesa, a poders magics. Una flota de fins a seixanta vaixells acudia cada any al nord
d’Australia —territori conegut per aquests pescadors com Marage—, recorrent les
seues costes de desembre a marg i processant el trepang en campaments temporals
terrestres. A banda de la pesca del trepang, els macassam intercanviaven amb els abo-
rigens diversos productes. Harry Makarrwala, del grup yolngu, en una entrevista amb
W. Lloyd Warner el 1926 relatava:

«El nostre pais té eixida al mar en un sol lloc de la badia d’Arnhem. Va ser aci on vam
veure els de macassan. Portaven regals com ara arros, xarop, calico, destrals, piragues,

Fig. 1.- Vaixell europeu de dos pals
pintat en un abric proxim a
Gumbalanya per aborigens de
Terra d’Arnhem. Foto Inés
Domingo.



Fig. 2.- Home blanc amb barret i
en actitud de manar pintat en I'a-
bric rupestre a Terra d’Arnhem.
Foto Inés Domingo.

1.- Argot.

ganivets i ginebra. Nosaltres els vam donar nacre, perles, closques de tortuga, sandal
i altres fustes que ells empren en medicina. Els ajudem a recol-lectar el cogombre de
mar (trepang)» (Mundine, 2002: 43).

La preséncia macassan pareix remuntar-se a I'inici del segle xvii1, encara que hi
ha evidencies historiques que aquests viatges comercials podrien haver comengat fins
un segle abans. L'explotacié comercial del trepang per part
de vaixells indonesis va perdurar durant tot el segle xix i va
finalitzar el 1907 quan el govern australia va expulsar I'Gl-
tim vaixell indonesi de les seues costes. El continu contac-
te a través dels campaments de processament d’aquest cuc
mari entre dues cultures no europees va ser, en la major part
dels casos, pacific i aixi ha quedat reflectit en la memoria
oral aborigen i en diversos relats d’exploradors europeus.
L'escas interés dels pescadors a ocupar permanentment les
terres i I'acord entre ambdds per I'intercanvi de béns preats
van possibilitar unes relacions comercials estables que van
influir en les cultures aborigens.

L'Us de grans canoes per part dels aborigens sembla
una aportacié de macassan, que van introduir també el
metall, el vidre, les teles, les pipes i el tabac com també
diversos aliments i I'alcohol. Aquest dinamisme comercial
va tindre el seu reflex en la vida aborigen, tot manifestant-
se en practiques culturals com la talla de fusta i diversos
mites, cerimonies i cancons arreplegats a través de la
memoria oral i de determinades pintures rupestres. El fet
de mantindre una intensa activitat comercial durant segles
va provocar la sorpresa dels europeus. F. Napier, el 1867,
conta com els natius de la badia de Castlereag «regatejaven
de forma molt dura, per unes plaques de closca de tortuga
que volien vendre, no se sentien satisfets amb menys d’una
destral» (Macknight, 1972, 308). Un altre aspecte de la
important influencia de Makasar en el nord d’Australia va
ser la creacié d’una llengua franca basada en I'idioma d’aquests pescadors.

Aquest fet va cridar I'atenci6 als primers viatgers europeus en aquests terres, i
aixi G.W. Earl, el 1842, comentava «si preguntes per vocables, em quede ridicula-
ment perplex. Després d’arreplegar moltes paraules, trobe que estava realitzant un
horrible patoist del dialecte makasar, de fet, quasi totes les paraules que els natius uti-
litzen amb nosaltres sén dels makasar» (Macknigt, 1972, 288). Fins i tot hui en dia
moltes paraules aborigens procedeixen d’aquells contactes. Un exemple n’'és el nom
balanda, utilitzat per les comunitats aborigens d’Arnhem per a designar els blancs,
que ve d’hollander (holandesos), nom amb queé els macassan designaven tots els
blancs. Les relacions entre les dues cultures també va possibilitar el viatge d’alguns
aborigens australians a la capital de les Celebes (actual Sulawesi). «A vegades se’'n
portaven els nostres homens com a membres de la tripulacio. Com el meu germa,

TERRA D'ARNHEM, BAIX OMO | TERRES ALTES DE PAPUA. PRIMERS CONTACTES 41



que ja era molt vell. Un any va anar al pais de Makasar. Eren homens bons...»
(Mundine, 2002, 42).

Va ser en la segona meitat del segle xix quan va comencar I'arribada massiva
d’exploradors, els primers colons, missioners i administradors blancs, i es transforma
radicalment el model de vida aborigen. Les possibilitats de treball en els ranxos i el
descobriment d’or van provocar
que, en I'GItim terc del segle xix,
el Territori del Nord féra ocupat
de forma intensa i permanent per
ranxers, aventurers, miners, fugi-
tius i jornalers a la recerca de for-
tuna en les noves terres. La idea
d’ocupar una terra nulis, o terra
sense amos, va permetre despla-
car els grups aborigens amb faci-
litat i la violencia cap a la pobla-
ci6 nativa va formar part de la
vida en el nou territori. Ernestina
Hill, després d’entrevistar nom-
brosos ramaders, descriu aquesta
situacid: «El negoci d’establir un
imperi ramader es basava en
matar. Als nous ranxos es porta-
ven negres des de territoris allun-
yats i menys problematics per a
treballar; estaven aterrits dels negres dels matollars» (Rose, 2000, 10) (fig. 2).

Els yarralin, que habiten la zona del riu Victoria, es preguntaven «per que I'ho-
me blanc no els va preguntar per les terres per a poder haver-los dit que ja estaven ocu-
pades» i «si els blancs estaven determinats a fer la guerra, per que no van donar rifles
als aborigens perque la lluita fora igualada» (Rose, 2000, 187). Aquest grup, encara
hui, parla de com se sentien en ser tractats com a gossos pels blancs; se’ls podia enca-
denar, se’ls atacava, se’ls podia cacar, disparar i quan un aborigen es posava malalt o
envellia se’l matava, com farien els blancs amb un gos ferit o vell (Bird, 2000).

Els testimonis natius no presenten cap dubte; les primeres décades d’ocupacid
blanca del territori es van caracteritzar per les matances col-lectives, la disparada als
aborigens, les palisses i els enverinaments. Els aborigens coneixen aquests anys com
killing times?. David Daymirringu, del grup yolngu, relata un atac a la tribu walaki:
«Els ramaders, tant negres com blancs, van rodejar la selva i, a mesura que s'acostaven
van comengar a descarregar les seues armes contra els aborigens que estaven en els
arbres (amagats). Van assassinar a tots, excepte un sol home que havia enfilat molt alt,
tan alt com va poder: ell va ser testimoni de tota aquella massacre» (Mundine, 2002,
44). Aquest extermini també apareix reflectit en la memoria oral quan George
Jaudaku recorda: «Abans que jo nasquera hi havia molta gent en aquest pais. La gent
(blancs) disparava a la gent (aborigens). En aquesta parcel-la, els blancs solien perse-
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Fig. 3.- Baldwin Spencer i Frank
Gillen amb un grup d’ancians
arrente en el centre d’Australia.
Victoria Museum, Melbourne
(Australia).

2.- Temps de matances.



Fig. 4.- Homes gaagudju en ritual
funerari 0 moolil; les cistelles i altres
possessions de la difunta apareixen
penjats dels arbres. Fotografia de.
Fotografia de Baldwin Spencer.
Victoria Museum, Melbourne
(Australia).

3.- Terra de negres perillosos.

guir i disparar-los» (Smith, 2004, 15). En diverses zones els aborigens van aconseguir
articular una resistencia violenta a la invasid, creant zones denominades pels blancs
bad nigger country?.

Les escasses morts de blancs a mans d’aborigens van tindre represalies imme-
diates en forma d’atacs a comunitats senceres. Lindsay Crawford, administrador d’un
ranxo el 1895 explicava: «Durant
els altims deu anys, de fet des
que el primer blanc es va
instal-lar aci, no hem mantingut
cap comunicacié amb els natius,
excepte amb el rifle. Mai no se’ls
va permetre estar prop d’aquest
ranxo o de les estacions ramade-
res, son massa traidors i bel-lico-
sos» (Rose, 2000, 13).

La consequiéncia d’aques-
ta etapa de violéncia va ser I'ex-
termini, en algunes zones, de
grups sencers d’indigenes, com
els karangpurru o els bilinara.
Junt amb les massacres perpetra-
des pels blancs, el contagi de
malalties i els enfrontaments
entre grups aborigens van acabar
per eliminar, en grans arees, el 90
per cent de la poblacio nativa.

A principi del segle xx, els missioners, en el seu intent de cristianitzar, pacifi-
car i sedentaritzar, van crear missions per tota la regié transmetent als aborigens mis-
satges com; «Reseu a Déu. No estigueu en el costat que ha perdut. Vingueu al costat
guanyador» (Rose, 2000: 190), ocasionant aixi profunds canvis en les formes de vida
tradicionals.

Es en aquest escenari de violéncia, ocupacio i control del territori quan Walter
Baldwin Spencer i Frank Gillen van dur a terme el que es convertiria en el primer
estudi etnografic de camp del Territori del Nord, el 1901. Baldwin Spencer s’havia
graduat com a bioleg a Oxford i després d’un periode de formacié a Anglaterra va
viatjar a Australia per a participar en I'expedici6 cientifica Horn, la primera expedicié
realitzada per a estudiar la historia natural del centre del pais, com a zooleg i fotograf.
Alli va conéixer qui seria el seu company de viatges, Frank Gillen, cap de I'estacio de
telegrafs d’Alice Spring i etnoleg aficionat. Ja abans havien realitzat un treball de camp
etnografic, amb els arrente, en el centre d’Australia (fig. 3). Van publicar les seues
investigacions en el volum The Native Tribes of Central Australia (1899), obra classica
de I'etnografia australiana. La documentacié obtinguda en aquest estudi continua sent
una referéncia clau per la seua qualitat i interés etnografic (Batty et alii, 2005).
Spencer i Gillen van tractar de mostrar, a través de la fotografia, no sols persones i
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objectes, sind també cerimonies i escenes de gran dinamisme. En el viatge al territori
del nord van recorrer de sud a nord la zona, realitzant les primeres pel-licules i grava-
cions etnografiques i documentant la cultura material i els cicles cerimonials de nom-
broses comunitats (fig. 4).

En el seu segon viatge al nord d’Australia el 1911, i formant part del govern
de la Commonwealth com a assessor en la gestié dels assumptes indigenes,
Baldwin Spencer va tindre I'oportunitat de visitar nombroses comunitats abori-
gens en les diferents conques dels rius, la costa i diverses illes. El seu profund
coneixement de les cultures estudiades, la seua reconeguda admiracid pels grups
aborigens i la participacio de col-laboradors locals que posseien coneixements de
les llenglies natives li van permetre establir unes fluides relacions amb nombrosos
ancians que el van introduir en un mon religiés i cerimonial fins llavors inaccessi-
ble per als occidentals. El seu treball en aquesta zona va ser publicat el 1904 amb
el titol de The Northern Tribes of Central Australia amb I'objectiu de documentar
unes cultures que, segons la seua opinid, estaven destinades a desaparéixer. Aquesta
idea, junt amb la certesa que aquestes poblacions representaven una versié deshu-
manitzada d’un estadi primerenc en el desenvolupament social huma, van ser, en
gran part, fruit del darwinisme social caracteristic del periode colonial (Mulvaney,
1990, 33-36).

El Baix Omo (Etiopia)

“Inclus els guerrers retrocedien davant de nosaltres amb gran aversio,
aparentment no per por o timidesa, sind per antipatia. Un poc de
tabac de primera qualitat, que vaig oferir a un home, va ser rebutjat
amb indignacio, a pesar que tots els reshiat son aficionats a mastegar
tabac i prendre’l aspirat. El sentiment de repulsio, no obstant aixo,
prompte va passar i a la vesprada uns dos-cents homens i dones van
omplir la contornada i I'interior del campament, tocant i observant
totes les coses noves per a ells”.

(Hohnel, 1894: 157)

La vall del riu Omo, en el sud-oest etiop, esta situada en una zona de transicio
entre les sabanes del Sudan, a I'oest, les arides estepes de Kenya, al sud, i les muntan-
yes etiops, al nord. Al llarg de la historia diversos moviments migratoris han compor-
tat I'arribada de la ramaderia, la domesticacié de diverses especies vegetals o la
metal-l0rgia a aquesta zona. Hui en dia, la vall de 'Omo és una babel d’étnies i llen-
glies, un dels espais culturals més rics d’Africa.

A final del segle xix i en plena carrera colonial, la zona del riu Omo va ser esce-
nari de diverses expedicions dirigides per europeus i americans. La pugna entre les dis-
tintes poténcies per refermar-se en el continent africa i el desconeixement del curs i
desembocadura del riu Omo van ser els motius que van incentivar aquestes explora-
cions. Encara que no van ser els Gnics, també en aquest periode, I'emperador Menelik



Fig. 5.- Gravat titulat Escena de
camp entre els reshiat que mostra
Hohnel i Teleki amb diversos das-
sanech. Publicat originariament
en Ostaquatorial Afrika zwischen
Pangani und dem neuentdeckten
Rudolf-see (1890).

Il va intentar sotmetre, per mitja de diverses campanyes militars, la regio a la monar-
quia abissinia.

Podem reconstruir aqueix primer contacte entre els occidentals i els habitants
de la vall. Si bé les trobades estan documentades a partir de final del segle xix, ante-
riorment, comerciants de marfil d’origen africa van recérrer la zona durant déecades,
intercanviant diversos productes
com ara granadura, coure, etc.,
amb els pobles indigenes.

El comte hongarés Samuel
Teleki i I'oficial naval i cartograf
austriac Ludwig von Hohnel van
ser els primers occidentals que
van arribar a la zona el 1887, en
una expedicié promoguda des de
I'lmperi Austrohongarés.
L'expedicid, que, arribant des del
sud (actual Kenya), va descobrir
per a occident els actuals Ilacs
Turkana (batejat Illac Rodolf en
honor al princep hereu de
I'Imperi Austrohongarés) i Chew
Bahir (llac Estefania), tenia un
interés eminentment geografic i
cinegétic i va considerar els
pobles que habitaven la zona com una part més del paisatge africa. Només quan van
establir relacions amb un grup no contactat fins al moment per occidentals, els res-
hiat (actualment coneguts com dassanech, en el baix riu Omo), es va evidenciar la
importancia del succés per als europeus. Els fets van ocorrer el dimecres 4 d’abril
de 1888:

«Aquest va ser potser el dia més interessant de tot el nostre viatge, ja que ara estavem

per primera vegada cara a cara amb gent totalment desconeguda. | la forma en qué
aquests natius, que havien viscut tranquil-lament Iluny de la resta del mon fins ara,
ens van rebre en aquest primer dia d’arribada va ser tan simple i tan diferent de les
experiéncies relatades pels viatgers africans que no podiem sobreposar-nos a la nostra
sorpresa» (Hohnel, 1894, 155) (fig. 5).

Immediatament es van iniciar intercanvis comercials. L'expedicid necessitava
abundants aliments pero, per a la seua sorpresa, els reshiat no es van mostrar entusias-
mats: «El ferro no tenia valor, no s'interessaven per les nostres coses, i van pensar que
la nostra granadura menuda eren llavors. L'Gnica cosa que els cridava I'atencio era la
gran granadura blava “ukuta”, la qual, a pesar que no I'havien vist abans, van anome-
nar immediatament tcharra o tchalla» (H6hnel, 1894, 157). Aquestes dificultats per

a comerciar amb els reshiat, amb articles totalment desconeguts per a ells, es descriuen

45



en diversos moments del relat, sent causa de sorpresa i malestar per a Teleki i Hohnel:
«A pesar de la varietat i la qualitat de les mercaderies que haviem portat per a comer-
ciar no vam ser capacos de comprar res aci excepte dhurra (farina de melca), peix, llet,
i algunes bagatel-les, no perque als reshiat els importara comerciar amb el seu ramat
sind perqué a ells no els interessava res del que els oferiem a canvi» (H6hnel, 1894,
167). L'actitud poc receptiva dels reshiat queda ben reflectida en la
resposta d'un dels ancians, arreplegada per Hohnel: «No volem el
vostre ferro [...] les vostres coses no valen res, i la vostra granadura
és massa xicoteta» (Hohnel, 1894, 174). Les descripcions que feien
els expedicionaris ens permeten conéixer diferents aspectes de la
vida quotidiana dels dassanech a final de segle xix. «Posseien milers
de caps de bestiar vaqui, cabres, ovelles i centenars de burros [...]
Cultivaven un poc de tabac de baixa qualitat, ja que podien com-
prar-ne un barat i de millor qualitat als seus veins més proxims.
Ambdos sexes son aficionats a mastegar-lo. El café és comprat als
aro [actualment coneguts com ari] a través d’intermediaris kerre (o
karo). El total de la poblaci6 reshiat és d’'unes dues mil a tres mil
persones» (Hoéhnel, 1894, 167). Gracies a aquest relat disposem
també de les primeres referéncies als diversos grups étnics que
poblaven la zona: els marle (hui assimilats en el grup nyantiangyon),
els amarr (coneguts hui com hamer), els bachada (bashada), els yur-
kana, els buma (bume), els budu, els kerre (karo), els murdu/murzu
(mursi), i els borana, entre altres (H6hnel, 1894, 168-169) (fig. 6).
Si bé tot el relat esta impregnat d’una actitud colonial basada en la
superioritat de I'home blanc, Ludwig von Héhnel ressalta alguns
aspectes positius dels danassech. La capacitat oratoria de I'interlocu-
tor principal dels danassech com també la conducta general d’estos
impressionen Honel: «Estava dotat no sols d’un sorprenent auto-
control, sind d'un cap extremadament clar i amb habilitats diplomatiques» (Hohnel,
1894: 173). «No van intentar pidolar o robar, no eren ni impertinents ni timids, i van
tindre aquest comportament satisfactori del primer a I'altim» (Hhnel, 1894, 163).
Les fortes tensions amb els danassech que els impedien creuar el seu territori, tensions
que van arribar quasi a un enfrontament armat, van obligar I'expedicid a tornar cap
al sud. Les Gltimes paraules d’un ancia, interlocutor amb I'expedici6 van ser, per si
tenien intencio de tornar: «No oblideu la granadura tcharra» (H6hnel, 1894, 208).
Set anys després de I'expedicié austrohongaresa, el metge nord-america Arthur
Donaldson Smith va organitzar, amb fons privats propis, diversos viatges cinegetics i
d’exploracio per la zona, encara que sense clars objectius cientifics. Va ser el primer
occidental a arribar al llac Turkana des de la veina Somalia el 1895 i en el seu cami va
establir contacte, per primera vegada, amb diversos grups étnics del sud-oest etiop. El
relat de Donaldson, Through unknown African countries, reflecteix I'actitud, general en
I’época, de superioritat tant amb els habitants de la zona, «els salvatges no tenen un
gran domini del llenguatge, expressant les seues emocions amb pantomimes, acom-
panyant cada gest amb exclamacions sorolloses» (Grinke, 2007, 130), com amb els

Fig. 6.- Gravat d’'una dona buma
(actualment coneguts com bume)
en el qual s'aprecia el plat labial.
Ostdquatorial Afrika zwischen
Pangani und dem neuentdeckten
Rudolf-see (1890).



Fig. 7.- Jovens mursi vora la riba
de I'Omo, fotografia presa durant
la segona expedici6 de Donaldson,
el 1899, i publicada en The
Geographical Journal el 1900.

homens de la seua propia expedicio, «els altres quatre gurkes [étnia del nord de I'in-

dia] tenien sang rajput o0 una altra sang en les seues venes, i és amb remordiment que

els mirara com a éssers humans» (Donaldson, 1900, 602). El seu contacte amb els

habitants de I'Omo apareix marcat per aquest continu intent de demostrar la superio-

ritat de I’hnome blanc per mitja de I's d’armes de foc, coets i la resta d’avancos tecno-
[0gics (fig. 7). Gracies a la memoria oral dels arbore tenim un
relat d’aquell primer contacte. Horra Surra, ancia d’aquesta
etnia, relata:

«Ells [els arbore] es van aproximar i van veure I’home blanc i els seus
acompanyants. Es van quedar parats en el lloc, perod I'home blanc els
va indicar que s'acostaren. Ells ho van fer [...]. Lhome blanc els va
demanar que li ensenyaren com utilitzaven I'arc i les fletxes per a
matar animals salvatges [...]. La fletxa va ser un poc curta per a arri-
bar fins a I'animal salvatge. Van repetir I'accio i, una altra vegada, la
fletxa no va arribar fins a I'animal salvatge. Llavors, I’'home blanc va
traure el seu rifle, va apuntar a les cabres salvatges, va disparar i les va
matar. De nou va apuntar a una altra cabra i la va matar també.
“iVeieu ag0!” Es va jactar I’home blanc. Els arbore van assentir. Si.
Estaven impressionats per les accions de I’'nome blanc» (Grinke,
2007, 134).

Donaldson va descriure un atac per part dels arbore
arran de les tensions sorgides entre I'expedicio i aquest grup
etnic. L'escaramussa va provocar nombroses baixes entre els
arbore, que desconeixien el poder de les armes de foc. Aquest
atac perdura en la memadria oral arbore sent una de les histories
més repetides entre els hor, un dels clans d’aquesta étnia:

«’home blanc era blanc com el ramat i tenia un pal de foc roig. Els de Marle [poblat
hor] van sentir que des de Gandarab i Kulam [també poblats hor] havien enviat
ancians, i van pensar que havien comencat a saquejar el campament. Per a no ser
superats, des de Marle es van enviar guerrers per a saquejar. Quan els guerrers marle
van arribar, s'estaven disparant tirs. Com ells no coneixien les armes de foc, van pen-
sar que s'estaven colpejant tambors. Llavors van descobrir que alguns tenien tirs en
les cames, uns altres tirs en I'estémac, i van veure com arrossegaven els intestins»
(Miyawaki, 2007, 189).

Donaldson, posteriorment, va saquejar el poblat més proxim per a aconseguir
aliments.

Quasi al mateix temps, el 1896, I'oficial de I'exércit italia Vittorio Bottego va
dirigir I'expedicié que va situar geograficament el curs del riu Omo i la seua desem-
bocadura en el llac Turkana, donant-se a conéixer com el «descobridor de 'Omo».
Aquesta expedicid composta per centenars d’homens i 160 mules de carrega
(Giansanti, 2004: 42), va recorrer la regié prenent dades geografiques, biologiques i
etnografiques. Molts dels pobles, afectats per ratzies abissinies, els van rebre violenta-
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ment com arreplega Bottego en el seu relat del viatge ;Qué heu vingut a fer a aquest
pais? Bottego va respondre que eren frengi (estrangers) i li van replicar «nosaltres no
coneixem els frengi. No volem veure’n cap, ni deixar-los lliure el pas. Veniu, si teniu
coratge, a fer-nos la guerra. Veniu aci, que coneixereu les nostres llances» (Vannutelli
i Citerni, 1899, 294).

A aquesta expedicié també li devem descripcions de diversos pobles de la vall
de 'Omo com els mursi:

«Les dones son brutes i lletges, van completament nues, excepte pels costats, que
cobrixen amb un estret tros de pell. Se'n troba alguna amb grans forats en 'orella o
en el llavi inferior, on posen discos de fusta d’un diametre d’aproximadament cinc
0 sis centimetres. Aquestes tribus salvatges tenen habits detestables i costums bes-
tials; perd no son d’'indole ferog, ni son tan bel-licoses com els muntesos perd en
compensacio els habits d’emboscades en els boscos i la instintiva malicia els conver-
tixen en lladres molt audagos. Si la caga i la pesca son per a ells verdaders oficis, I'a-
gricultura i el pasturatge no estan del tot descuidades: on troben xicotetes i espesses
zones a vora del riu, cultiven a males penes. Mengen, fins a encebar-se, arrels i tubér-
culs que arrepleguen en els boscos, on algunes vegades troben ruscos apegats als
arbres. Quant al ramat, a penes posseeixen unes poques cabres i bous» (Vannutelli i
Citerni, 1899, 323).

Bottego moriria violentament durant aquesta expedicio pero els seus acompan-
yants, Vannutelli i Citerni, van aconseguir tornar a Italia, després de mesos de capti-
vitat. Una vegada en la seua terra natal, van publicar la memoria de I'expedicio en la
qual es posava fi al misteri del curs del riu Omo, aportant una informacié geografica,
etnografica, zoologica i botanica sobre la zona de gran valor documental.

Amb objectius radicalment diferents del de les expedicions occidentals, I’exér-
cit abissini va dur a terme una serie de campanyes militars en el sud-oest etiop per
ocupar i controlar el territori al nord del llac Turkana. Sobre una d’aquestes primeres
campanyes d’annexid, la de 1898, disposem del relat d’Aleksandr Bulatovitx, un mili-
tar rus que va formar part de I'exércit dirigit pel ras Welde Giyorgis per a I'emperador
Menelik 11, amb ordres d’afermar-se en el llac Rodolf (llac Turkana) (Collins, 1961).
Bulatovitx va descriure diversos pobles de 'Omo: «Els homens i les dones s'adorna-
ven amb bracalets de ferro, arracades de coure, dels quals podia haver-ne fins a set en
cada orella. Les dones, a més, portaven un collar format per diverses tires, fet d’0ssos
de pardals i cocodrils finament modelats, o de granadura d’argila, entre la qual ressal-
ta granadura europea blava i blanca» (Bulatovitx, 2000, 342). En el seu relat també
reflecteix les opinions de les tropes que I'acompanyen, d’origen amaric (habitants de
I'altipla etiop) sobre els habitants de I'Omo: «Sén animals salvatges, mengen carn d’e-
lefants i de fardatxos. Practicament no sembren gra» (Bulatovitx, 2000, 311), i també
I’opinid que dels occidentals tenien els habitants de I'Omo: «Els gutxumba [europeus-
estrangers per a Bulatovitx] van arribar des del sud-est. Van muntar un campament al
costat d’'un poblat jufa, i van estar molts dies demanant, sota amenaca de les seues
armes de foc, que se’ls donara pa de forma gratuita. Se’n van anar cap al nord-oest».
Bulatovitx continua explicant: «Com descobrim més tard, totes les tribus des d’aci al
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llac Rodolf anomenen els europeus gutxumba que literalment significa ‘vagabunds’»
(Bulatovitx, 2000, 310).

Aquesta invasié i les continues ratzies abissinies posteriors van deixar una pro-
funda empremta en els pobles de la vall de I'Omo. Berimba, un ancia hamer, explica-
va, en un relat recopilat per Ivo Strecker, aquells temps de crisi:

«Xiquets, mireu aquesta terra. Jo ja s6c ancia. Quan encara érem jovens, els enemics
van vindre i I'emperador Menelik ens va conquistar. Aixi és com ens convertim en
pobres. Els nostres avantpassats es van perdre llavors. Es per aixd que no conec les
families dels fills dels nostres avantpassats [...] realment tampoc conec qui sén amb
els que hauriem de casar-nos. Preguntarem les coses als ancians, als pocs ancians que
inclds coneixen les antigues connexions. Alguns no sabien la veritat, i no els escolta-
vem. Nomeés escoltavem el que coincidia amb el que haviem sentit dels nostres pares»
(Strecker, 2006, 153).

La resisténcia de diversos grups étnics enfront d’aquesta invasié militar va aca-
bar en fracas per la superioritat de les armes de foc abissinies. Centenars, si no milers,
d’habitants de la zona van ser assassinats o esclavitzats, multitud de poblats destruits
i milers de caps de bestiar requisats. Moltes comunitats indigenes van desaparéixer o
es van veure obligades a emigrar. A principi del segle xx es va crear la primera admi-
nistracio estatal de la zona.

Les Terres Altes de Papua (Indonésia)

“De bell antuvi hi havia el Forat.
Del Forat van eixir els homens dani.
Es van assentar en les terres fértils al voltant del Forat.
Llavors van vindre els porcs. Els dani van agafar els porcs
i els van domesticar.
Després van vindre les dones, i els dani van agafar les dones.
Llavors del Forat van eixir altres homens —portuguesos,
espanyols, holandesos, japonesos, americans.
No hi havia espai per a ells al voltant del Forat,
aixi que es van escampar per tot el globus
buscant terres tan bones com la dels dani
perd mai no les van trobar.
Ara tornen de nou”.
(Mieselas, 2003, 3)

L'illa de Nova Guinea es troba dividida en dues administracions independents: la part
occidental —Papua— davall el domini colonial d’'Holanda fins a 1963 i hui sota con-
trol indonesi, i una part oriental —Papua-Nova Guinea— ocupada fins a la Primera
Guerra Mundial per Alemanya i, posteriorment, per Anglaterra i Australia, fins a
aconseguir la seua independeéncia el 1975. Aquesta divisi6 artificial de I'illa, tan habi-
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tual en el periode colonial, va comportar multitud d’expedicions i altres contactes
entre les autoritats colonials, viatgers, comerciants, etc, i les nombroses comunitats
que I’habiten. Els habitants de la costa van tindre contactes molt primerencs amb els
occidentals, ja al segle xvi, pero les terres de I'interior es van mantindre rodejades d’un
halo de misteri fins a principi del segle xx.

Els prop de 100.000 dani
que habiten les Terres Altes de
Papua son un dels pobles del mas-
sis central desconeguts per a occi-
dent fins ben entrat el segle xx. La
major part dels grups culturals de
les Terres Altes centren la seua eco-
nomia en I'agricultura intensiva i la
cria de porcs, com es reflecteix en
la llegenda esmentada anterior-
ment. El cultiu del moniato, ali-
ment basic de la seua dieta, junt
amb multitud de tubérculs, verdu-
res i hortalisses, condicionen el pai-
satge del pais dani el territori del
qual, travessat pel cabalés riu
Baliem i els seus afluents, es troba
organitzat en xicotets poblats i
nombrosos camps de cultiu.

Les costes de Nova Guinea
van ser descrites per primera vegada en els relats dels capitans i cronistes portuguesos
i espanyols del segle xvi, encara que des de feia segles aquestes costes eren visitades
sovint per comerciants xinesos, malais i navegants del regne de Java. La cerca del tre-
pang, de closques de tortugues, aus del paradis i fustes precioses van motivar I'interés
comercial d’aquests viatges i les frequients relacions comercials (Pétrequin, 2006, 165).
Posteriorment, i a partir del segle xvi, part de les seues costes van estar en I'orbita del
sultanat de Tidore, aliat dels espanyols en el control de les illes de les espécies. Les acti-
vitats comercials del dit sultanat van provocar la creacié d’unes xarxes comercials esta-
bles entre les costes de Papua occidental i les illes Moluques.

Nombrosos viatgers europeus, atrets per I'exotisme del paisatge i dels seus habi-
tants, van visitar les costes de I'illa durant els segles xvii i xvii encara que no sera fins
al segle xix quan s'endinsen en I'illa les primeres expedicions (Millar, 1996). Tant les
autoritats colonials holandeses com les australianes van dur a terme, en les tres prime-
res decades del segle xx, un enorme esforg i desplegament de mitjans per explorar i
controlar les terres i els habitants de I'interior de I'illa. L'autoritat colonial holandesa,
per exemple, va enviar més de cent expedicions amb la intencié d’obtindre tot tipus
d’informaci6 sobre I'interior de la colonia. A pesar d’aix0, alguns territoris com la vall
del Baliem, centre del territori dani, mai no van ser explorats (Muller, 2001).

La imatge de «<mon perdut» que incls hui perdura sobre I'interior de Papua es

Fig. 8.- Grup d’homens dani rea-
litzant una palissada en un dels
campaments de R. Archbold a les
Terres Altes. American Museum of
Natural History. 1938.



Fig. 9.- Dansa cerimonial dani. Els
homens, armats amb arcs i fletxes,
ballen i canten en cercles. Expedicié
d’Archbold. American Museum of
Natural History. 1938.

remunta a aquells temps. No obstant aix0, els diversos grups indigenes que poblen les
Terres Altes de Papua han mantingut durant segles relacions estables i dinamiques
entre ells, creant-se fluids circuits d’intercanvi que han permés la circulacio d’objectes,
productes i coneixements des de la costa cap a I'interior i viceversa. La preséncia de pet-
xines marines i cauris en poblats de les Terres Altes a centenars de quilometres de la
costa i en valls inaccessibles, a
més de dos mil metres sobre el
nivell del mar, o l'arribada i
rapida difusié del moniato, d’o-
rigen america, al segle xvii, sén
mostres d’aqueix dinamisme
comercial molt allunyat de la
visié occidental de modn aillat.
El zooleg australia Tim
Flannery descrivia, el 1990, un
exemple d’aquest comer¢ hui
en decadéncia: «Ens trobem
amb un grup de viatgers lani.
Dos homens adults i dos jovens
venien d’llaga, amb sal i plomes
d’aus i anaven a vendre-ho tot
en el mercat de Wamena. [...]
La sal devien d’haver-la obtin-
gut en algun deposit d’aigua
salobre [...] les plomes, la
majoria pertanyents a lloros i aus del paradis, estaven embolicades en feixos de fulles
seques, col-locats després en tubs de bambU» (Flannery, 1998, 245) (fig. 8).

No és fins a I'any 1938, amb I'expedicié del zoodleg i multimilionari Richard
Archbold, que Occident té, per primera vegada, coneixement sobre els dani. Com ell
mateix conta en el seu relat, publicat I'any 1941 en la revista National Geographic: «La
meua tercera expedicié a Nova Guinea es va organitzar per a realitzar una exhaustiva
investigacio de la practicament desconeguda cara nord de les Muntanyes Nevades en la
segona illa més gran del mén» (Archbold, 1941, 315). El patrocini de I'expedici6 va
anar a carrec de I’American Museum of Natural History de New York i el viatge tenia
com a principal objectiu documentar i aconseguir especies zoologiques i botaniques.

L'expedici6 tenia prop de dues-centes persones entre portadors dayaks de
Borneo i convictes indonesis independentistes, soldats colonials, diversos oficials
holandesos i un equip nord-america format per un ornitoleg, un botanic, un zodleg,
dos pilots i diversos técnics necessaris per a fer funcionar la principal novetat de I'ex-
pedicio: un hidroavié amb gran capacitat de carrega que va permetre I'amaratge en el
llac Habbema, en ple massis central de Papua. El 23 de juny de 1938 van albirar per
primera vegada la vall del Baliem i els camps de cultiu danis: «Des de I'aire els horts,
rases i tanques dels natius apareixien com un paisatge rural del centre d’Europa. Mai
en tota la meua experiéncia a Nova Guinea no havia vist res comparable» (Archbold,
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1941, 316). Els primers contactes amb les poblacions de les Terres Altes van estar mar-
cats per la curiositat muatua: «A banda del protector de penis, bracalets, polseres i una
basta xarxa de malla en el cap d’un d’ells, els nostres visitants estaven nus» (Archbold,
1941, 321) (fig. 9). Lexpedicid, interessada per aconseguir espécimens zoologics i
botanics, va iniciar intercanvis comercials amb els dani:

«Van portar bananes, moniatos i sovint portaven porcs per a comerciar. Els utensilis
d’acer no els interessaven tant com les petxines o els espills com a mitja d’intercanvi.
Aparentment consideraven els seus utensilis de pedra basta com molt superiors [...]
no els va costar molt, no obstant aixd, conéixer el nostre major interés. No van tar-
dar a portar-nos mamifers, pardals i insectes a canvi de petxines» (Archbold, 1941,
332) (fig. 10).

Mentrestant, les columnes dirigides pels militars holandesos van recorrer tota
la vall de Baliem, verdader centre politic i espiritual del territori dani. En travessar
diferents territoris de grups rivals es van produir moments de tensid. «Sense poder evi-
tar parar la nostra marxa, van fer una barrera humana de cinc files a través del cami,
drets, muscle amb muscle. La situacid era tensa, perd Teerink la va resoldre amb algu-
nes paraules directes i mirades amenagadores dirigides a aquells que pareixien els capi-
tosts» (Archbold, 1941: 324). Aquesta versio oficial no arreplega que es pega un tir i
mori un home dani a mans d’un soldat comandat pel capita Teerink. Aquest episodi
apareix reflectit en els diaris privats dels oficials que comandaven I'expedicio, perd no
en el relat d’Archbold, que va acceptar de no comunicar aquesta mort a canvi d’ob-
tindre permis per a continuar treballant a Papua (Mieselas, 2003: 12-13).

Per als grups culturals que vivien a les Terres Altes I'arribada dels homens
blancs va tindre una interpretacié cosmologica. Uns sers, blancs, arribaven caminant
des de llocs desconeguts. La confusié inicial donava pas, en la major part dels casos,
a la por i la curiositat. Molts grups tribals van pensar que es tractava d’herois mitolo-
gics 0 avantpassats desapareguts que tornaven a les terres dels seus origens (Schieffelin
i Crittenden, 1991, 3).

També en els anys trenta, i a uns tres-cents cinquanta quilometres a I'est del
territori dani, una altra expedicié occidental contactava amb diverses cultures de les
Terres Altes, aquesta vegada en la part controlada per Australia. Tenim, gracies a la
memoria oral de Huwlael Hunmol, de Laerop Minina i altres membres del grup wola,
la descripcio de la seua reaccio després de I'arribada d’aquesta expedicio, dirigida per
Hides i O’Malley: «Oh!, hi ha alguna cosa venint, alguna cosa molt estranya acostant-
se des d'alla. Diuen que s6n esperits ancestrals arribats per a menjar-nos. Alguns de
nosaltres fugim temorosos cap al bosc, mentre que altres van dir que anirien a fer-los
un ullada» (Schieffelin i Crittenden, 1991: 147). «Hi ha coses venint, fent cases i des-
muntant-les [tendes de campanya] mentre s'acosten. Estan venint per la senda ara.
Tenen la pell blanca. Amb els seus cossos coberts, i jjjhi ha hdmens negres [portadors]
amb ells també!!!!» (Schieffelin i Crittenden, 1991: 149).

A aquestes primeres trobades, de final dels anys trenta, va succeir un periode
marcat per la Segona Guerra Mundial al Pacific, que va impedir I'arribada d’occiden-
tals a les Terres Altes. Els pilots nord-americans destinats a la base de Jayapura, capi-
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Fig. 10.- Aus del paradis i lingots de
sal en el mercat dani de Wamena.
Any 2007. Foto Juan Salazar.

tal de la regio al nord de I'illa, realitzaven vols de plaer sobre la vall de Bailem «a vega-
des en picats baixos per a espantar els dani i veure’ls correr i amagar-se» (Mieselas,
2003: 16). Acabada la guerra van comencar a arribar missioners i administradors
holandesos. Els missioners, en el seu intent evangelitzador, van construir pistes d’ate-
rratge en diversos llocs que els permetia contactar inclds amb les comunitats més apar-
tades i aixi, el 1954, s'instal-len
els missioners protestants de
I’Alianca Cristiana Missionera
(CAMA) i, el 1955, la Missio
Cristiana Australia-Pacifica
(APCM) i la Societat Missionera
Baptista Australiana. En un
segon moment, i a partir de
1959, comencen a arribar els
missioners catolics amb la qual
cosa la vall i les zones adjacents es
divideixen en arees d’influéncia
de les diverses esglésies occiden-
tals. Per la seua banda, les autori-
tats holandeses van centrar els
seus esfor¢os a pacificar les
comunitats dani i acabar amb els
conflictes tribals que mantenien la regi6 en un permanent estat de guerra.

Les transformacions iniciades pels missioners intentaven canviar la cosmovisio
dani, i aixi, en un intent clar d’eliminar les seues creences van introduir el concepte
d’aconseguir la vida eterna com a recompensa per la crema de les possessions tradicio-
nals. Amb aix0 van provocar la destruccié massiva dels denominats «fetitxes» o kuku-
wak en practicament tot el territori dani. EI 1960 prop de la missié de Patv-paka

«es van realitzar cremes massives de grans quantitats de cultura material, tant objec-
tes d’0s quotidia com aquells amb significat magicoreligios. Entre els objectes cre-
mats hi havia: arcs, fletxes, Ilances, gorros de pell i plomes, cuirasses de teixit trena-
des, diademes de plomes de casuari (sacsats durant els balls), destrals i aixes de pedra,
je —que s6n pedres polides usades com a pagaments en bodes i funerals— i cristalls
de quars I'Us dels quals esta documentat en la magia negra» (O’Brien, 1962, 59).

Les actituds entre les distintes comunitats dani respecte als primers missioners
variaven entre donar-los la benvinguda o intentar matar-los, com va succeir diverses vega-
des. Els termes amb queé els dani denominaven els capellans son elogiients, mbabi que sig-
nifica ‘enemics’ i kugi, paraula usada per a denominar els ‘esperits’ (Bensley, 1994, 21-23).

La primera gran expedicié amb objectius etnografics, organitzada pel Peabody
Museum of Archaeology and Ethnnology adscrit a la Harvard University, va arribar
I'any 1961. Robert Gardner i Kart G. Heider, en la publicacié Gardens of War, men-
cionaven que «en la década de les seues infreqiients relacions amb el mén exterior, els
dani havien adquirit una reputacié de comportament hostil i inclUs traidorenc, parti-



cularment en els seus contactes amb els missioners i els oficials del govern» (Gardner i
Heider, 1974, 3). En aqueix moment, vint anys després del primer contacte, «no hi
havia una sola comunitat dani, no importa com féra de remota o independent, que no
haguera sentit parlar sobre els homens blancs que havien vingut a viure en la seua vall»
(Gardner i Heider, 1974, 5). Gardens of War es va presentar com «el primer document
fotografic d’una tribu de grangers-guerrers de I'Edat de Pedra, de neolitics que viuen
en les Terres Altes centrals de Nova Guinea» (Gardner i Heider, 1974). Els dani conei-
xien els occidentals amb el nom de waro, que en la seua llengua significa ‘reptils’.

L'impacte dels primers contactes, descrits en I'article, i la consegient arribada
de nous models politics, econdmics i culturals, va transformar radicalment les comu-
nitats indigenes. Des d’Occident, presentant els diferents grups etnics del nord
d’Australia, Papua i el riu Omo com a «salvatges» o «prehistorics», es van justificar les
seues conquistes i el control dels seus territoris. Hui en dia aquesta lluita d’interessos
continua produint-se en aquests llocs.

En les tres arees tractades, els habitants natius sén objecte d’un profund racis-
me per banda de la major part de la societat. Tant a I'actual Etiopia, com a Indonesia,
aquests grups indigenes s6n vistos com «curiositats» susceptibles de ser transformades
pel bé del pais. ElI missatge és clar, un pais modern no pot permetre que part de la
seua poblacio visca en la «prehistoria». Fins i tot en un pais com Australia, exemple de
desenvolupament, els aborigens no van veure reconegut el seu dret a la possessio tradi-
cional de la terra fins a 1972 i no van poder exercir el dret de vot fins a 1967.

Les transformacions viscudes per les comunitats indigenes han sigut, i conti-
nuen sent, multiples, i I'adaptacié a aquests canvis molt diversa, tant en els aspectes
individuals com en els comunitaris. Aquesta modernitzacié sovint ha xocat amb els
interessos de les comunitats esmentades, que han articulat, ja des del primer moment,
distints models de resisténcia.
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LARC DE LES DONES
| LA BOSSA DE MALLA DELS HOMES.
Eines i mites de Nova Guinea

PIERRE PETREQUIN

ANNE-MARIE PETREQUIN

Les Terres Altes de Nova Guinea representen per als etnolegs (Sillitoe, 1988), i per a
molts prehistoriadors, I'Gltim lloc al mon on ha estat possible observar les técniques i
I'organitzacio social de pobles agricultors en un medi forestal; gent que, fins als passats
anys noranta, en algun cas encara artigaven els seus horts de cultiu amb destrals de pedra
polimentada. L'impacte d’aquestes observacions —en particular les dels etnoarquedlegs,
gue de forma explicita tracten d’utilitzar marcs de comprensid per a la prehistoria basats
en els funcionaments tecnics i socials actuals (Pétrequin i Pétrequin, 1992)— ha estat
notable durant aquests Ultims deu anys, i ha conduit de vegades a una altra lectura i rein-
terpretacio del Neolitic d’'Europa occidental. El cas més elogiient, sens dubte, és el dels
utillatges de pedra polimentada, la destral, l'aixa i el cisell, que, recentment a Nova
Guinea i en altre temps en el Neolitic europeu, conformaven la majoria dels sistemes
técnics. En I'actualitat, tots els grups humans del centre de Nova Guinea han abando-
nat els seus utillatges tradicionals; els Ultims ho van fer als anys 90. No obstant aixo, per
a simplificar el discurs i la presentacio d’aquests grups emprarem el present verbal, com
si aqueixes comunitats hagueren escapat miraculosament a les consequiencies del xoc de
la colonitzacié. De fet, entre 1945 i 1961 els cientifics, militars i missioners que explo-
raven l'interior de les terres de Papua (part occidental de Nova Guinea, provincia
Indonésia, abans Irian Jaya) trobaven sobretot grups humans que desconeixien I'Gs del
metall (Le Roux, 1948-1950), la distribucio de ganivets i destrals d’acer —complement
de la classica bijuteria de vidre— va afavorir rapidament els contactes per a aconseguir
aquestes noves riqueses, sobretot les eines d’acer que permetien artigar amb més rapide-
sa i accelerar encara més la cria de porcs i la competéncia social.
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Els papus de les Terres Altes son agricultors que cultiven el moniato, el taro,
la canya de sucre, el bananer i el pandanal roig en auténtics horts limitats per ele-
ments de sustentacio de fusta inclinats, drenatges amples i profunds fets amb un
pesat pal excavador, solids murs de pedra seca o tanques resistents de taulons verti-
cals encaixats per a evitar els atacs dels porcs, domeéstics o salvatges. El paisatge resta
per tant dividit en parcel-les on alternen la selva secundaria, les plantacions arbo-

ries, els erms herbosos o els cultius madurs o a

punt de ser abandonats; el color dels horts aca-
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o i o e complexes, de vegades amb camps delimitats
per cavallons, amb utilitzacid de I'adob acumu-
lat en els canals de drenatge dels pantans, per-
meten sustentar fortes densitats de poblacid
(fins a 180 habitants/km? en el nord del Baliem
i la regi6 de Tiom, una antiga conca lacustre
particularment fertil), al voltant de 300.000
habitants en total per al conjunt de la familia
linglistica dani (fig. 1). Fora de les conques
lacustres i dels fons de les valls, la vella selva
primaria o secundaria esta aci i alla present en
els vessants més pronunciats, on les tales selec-
tives permeten obrir horts en terrasses que
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Fig. 1. Mapa de situacio dels grups
linguistics esmentats.

Dibuix P. Pétrequin, segons Silzer
i Heikinen Clouse (1991).

dos o tres anys de plantacions alimentoses
(Boissiére, 1999).

La pesada destral de pedra amb manec
recte massis, usada preferentment pels asmat i els dani de I'oest, o I'aixa amb manec
ergonomic en colze (fig. 2) dels dani del Baliem, els yali i els una a les provincies de
I'est, son les eines per excel-1éncia destinades a aclarir la selva, talar el guixar i els
arbres més joves, i fendre la base dels arbres més grans per a fer-los assecar en peu.
La tala d’arbres amb fulla de pedra polimentada, per a deixar espai momentania-
ment als horts, partir els troncs i transformar-los en taulons per a les tanques i les
cases, recau enterament en mans dels homes. Només la gestio de la Ilenya queda
parcialment en mans de les dones. Per a les altres activitats, la més estricta divisio
sexual del treball és la norma (Murdock et al., 1973; Testart, 1986), segons la qual
els homes manipulen més aviat eines tallants i armes apuntades, orientades cap
amunt i destinades a matar vessant sang; mentre que les dones saben que han de tre-
ballar amb eines de punta roma, orientades cap avall, per a estossinar més que no
vessar sang.
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L'aixa amb fulla de pedra polimentada resulta ser una eina particularment
eficag, ja que es pot talar un arbre de 40 cm de diametre en una hora per tres homes
alternant-se (fig. 2). Per0 les roques dures, susceptibles de ser tallades i rebre un bon
poliment, resistents als xocs i a la flexid, s6n escasses en la naturalesa i estan repar-
tides de forma molt desigual en I'espai. En totes aquestes fértils depressions carsti-
ques que s estenen pels altiplans calcaris de les Terres Altes,
el que si que es pot trobar sén esquists marrons o0 negres en
forma de cantals en la part alta de les conques fluvials. Amb
tot, les destrals i aixes fabricades amb aquest material tan poc
resistent i a I'abast de tots tenen poc interés técnic i social;
generalment, es reserven per a tallar la llenya entre els dani. A
causa del seu valor reduit en un context local i individual de
produccio, aquestes fulles de pedra circulen poc en els inter-
canvis.

Contrariament, les millors roques metamorfiques, com
ara les del massis de Yeleme («La font de les destrals de
pedra») en territori dels wano o del yamyl (<El riu de les des-
trals») dels una, s6n objecte de veritables expedicions, en
general sota la direccié d’un lider de guerra (Larson, 1987),
capag de reunir de vegades diverses desenes d’homes sota el
seu comandament. Es tracta de travessar inhospites regions
muntanyenques de dos a deu dies de marxa, 0 zones de menor
altitud, pero poblades i per tant perilloses si no s’hi han esta-
blit préviament acords de cooperacié o relacions matrimo-
nials. El grup, format sobretot per homes i algunes dones
majors que s’ocupen del transport de moniatos a I'anada i de
eshossos de destral a la tornada, haura de treballar uns dies o
fins i tot de vegades unes setmanes seguides en un context de
muntanya arbrada, on la supervivéncia, una vegada esgotades
les reserves de moniatos i platans, només sera possible mitjancant la caca de mar-
supials arboricoles menuts, la recollida de larves i la recol-leccié de brots tendres
de falguera.

A Wang-Kob-Me, per a fracturar la roca, s'utilitza la forta acci6 térmica d’una
llar instal-lada a la part alta d’'una bastida de fusta recolzada en la paret de roca de
glaucofan, una matéria primera molt resistent, I'estructura petrografica de la qual n'a-
favoreix el treball per percussio directa (fig. 3). Al voltant de cada «escala de foc», un
grup de treball de sis a deu homes segueix les directrius d’'un <home de saber», és a dir
aquell que domina els rituals d’explotacio de la pedra. Aquests rituals sén particular-
ment importants, i quan I'etnoleg fa preguntes sobre les técniques, el seu aprenentat-
ge i el nivell de pericia, la resposta dels “homes de saber” i dels talladors de la pedra
només fa esment dels rituals destinats a atraure les destrals que preexisteixen en la
roca, a donar vida als Esperits Femenins («les mares de les destrals») i transmetre els
cants que afavoriran I'esclat de la roca i el seu treball mitjancant la talla amb percus-
sor («els xiquets de la roca»).

Fig. 2. Tala amb aixa de pedra.
Langda (districte de Jayawijaya),
grup una.



Fig. 3. Explotacié d’'un front de
pedrera mitjangant I'acci6 del foc
(xoc termic).
Yeleme/Wang-Kob-Me (districte
de Paniai), grup wano.

En realitat, que es tracte de procediments molt senzills de fabricaci6 d’una fulla
de destral com a Yeleme/Wang-Kob-Me, o d’una produccid especialitzada complexa
com la de les fulles d’aixa a Langda (fig. 4), Sela i Suntamon (Pétrequin i Pétrequin,
1993), el discurs és sempre el mateix: la veritat és que cal un aprenentatge de diversos
anys amb el pare o I'oncle patern per a aprendre una técnica de talla reservada a alguns
clans de la vall, on la transmissio és abans de res hereditaria; pero
el més important és la iniciacié dels xics en I'interior d’una casa
d’homes on es conserven les reliquies de I'Esperit Femeni que
regeix la producci6 de les pedreres; només a la vall del Heime
(Langda), dels una, es disposa de prop d’una dotzena d’aquestes
Poténcies no humanes, a les quals cal tenir en compte
(Louwerse, 1998).

De retorn de les expedicions, disposar de esbossos grans i
bons per a polir és essencial per als homes joves que arriben a I'e-
dat de participar en els intercanvis i pagaments compensatoris
(O’Brien, 1969), a fi de trobar una esposa o compensar la
defunci6 d’algd proxim o d’un aliat mortalment afectat pels
efectes d’una magia nefasta obra d’'una dona o un enemic. Totes
aquestes compensacions per a restablir I'equilibri en la comuni-
tat se sustenten en la donacié de porcs sacrificats i rostits (en
forma de greix i carn), de petxines marines intercanviades amb
els grups de I'oest (Pospisil, 1963) i/o de blocs de sal dels ullals
d’Hitadipa (Weller et al., 1996). Finalment, s’ha de recordar que
en tots els casos —fabricacio de sal, produccio d’una conquilla,
esb6s d’una fulla de destral o aixa, destinats a ser donats o
rebuts—, no es tracta de matéries primeres ordinaries que es cal-
fen, es tallen, es poleixen i es manipulen; sén els 0ssos, la sang,
els humors d’una Criatura Primordial o d’un «Propietari de la
Terra» anterior als homes (Tinok a Wang-Kob-Me,
Mayulongkwe per a la sal, etc.). Per tant, pareix normal que els millors productors de
destrals i de sal o els grans criadors de porcs siguen homes que «saben» els rituals i la
manera de comunicar-se amb les poténcies. En aquest context, les pericies técniques,
la Tecnologia tal com en diriem hui dia, no tindrien cap eficacia per si mateixes si no
estigueren profundament socialitzades i ritualitzades.

I de fet, aco és el principi d’un procés en el qual les eines «técniques», en ter-
mes d’eficacia sobre la materia primera, son desviades de la seua funci6 inicial per a
ser socialment valoritzades (Lemonnier, 1986). Diversos casos han pogut ser aixi
observats a Nova Guinea. EI més senzill és el dels joves guerrers que s'exhibeixen amb
una llarga i pesada destral al muscle, maniobrant en la selva amb una eina de vegades
desmesurada, per a fer el que altres homes realitzen amb una destral o aixa molt més
lleugera i sovint millor adaptada a la tala o al treball de la fusta; perod quan el prestigi
individual de I'home esta en joc, tot esforg és necessari.

El segon cas és el de les ye-yao, les destrals d’intercanvi. A la muntanya, a dos
dies de cami més enlla de Wang-Kob-Me, es troben les pedreres guardades en secret,



on els wano exploten grans plaques d’esquist i d’amfibolita de
gra fi i color verd fosc. Aquestes plaques es fracturen amb I'a-
juda del foc en un lloc anomenat Awigobi («El riu de la nit»,
ja que es creu que aquestes plaques son organismes vius que
es tornen lluminosos en 'aigua quan sén enllumenats amb
una torxa), s'esbossen amb un curés treball de buixarda i es
baixen de nou a la vall per a ser intercanviades amb els dani:
les anomenen ye-yao. Una vegada a la vall del Yamo i al
Baliem central, a quatre i quinze dies de cami respectivament,
aquestes «destrals» de feble resistencia mecanica son tallades,
regularitzades i polimentades. Després d’haver estat revestides
d’atributs femenins —un cintur6 de fibres d’orquidies carac-
teristic de les dones casades o una falda de xica (fig. 5)—, par-
ticipen en quasi totes les formes de pagament compensatories
de les noces, de les defuncions i del preu de la sang (O’Brien
1969; Heider 1970). Tractades durant moltes hores amb greix
de porc per a brunyir-les i fer-ne ressaltar el magnific color
verd, les ye-yao representen explicitament les dones que es
donen i es reben.

Al Baliem central, pero sobretot, encara més lluny, a
Angguruk, territori dels yali, algunes d’aquestes ye-yao estan
consagrades, és a dir que reben el nom d’'un avantpassat,
d’un home poder6s mort en combat, pel qual es van sacrifi-
car un o diversos porcs. Amagades en les cases dels homes o,

millor encara, en les cases sagrades de la regié d’Angguruk, les ye-pibit, o destrals

sagrades, participen en la supervivéncia
del grup, en els rituals de curacio, i estan
considerades com unes magies potents
per a lluitar contra els enemics o adqui-
rir la prosperitat (Z6llner, 1977;
Pétrequin et al., 2006).

Veiem aixi com progressivament
una eina especifica dels homes —Ia fulla
de pedra polimentada— és manipulada i
reinterpretada a mesura que ens allun-
yem del lloc de produccid. Finalment, a
uns centenars de quilometres de les
pedreres, quan una destral usada apareix
com a cosa excepcional per la seua mate-
ria primera, per la seua forma, per les
seues dimensions o pels mites que han
circulat amb ella, tal destral pot trobar-se

classificada entre els objectes sagrats d’'un home o d’un llinatge (Godelier, 1996), 0 en
el tresor d’un sulta de les Moluques (Pétrequin et al., 2006); en ambd6s casos, el seu
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Fig. 4. Esbés d'una fulla d'aixa en
basalt, mitjancant talla amb per-
cussor bla.
Langda (districte de Jayawijaya),
grup una.

Fig. 5. Home que parteix per a un
pagament compensatori amb un
ye-yao al muscle. Pyramid (Kp.
Jayawijaya). Grup dani del Baliem
central.



Fig. 6. Els components d’un paga-
ment compensatori en la Costa
Nord de Nova Guinea: destral poli-
mentada, perles i bracalets de vidre.
Abar (districte de Jayapura), grup
sentani central.

Fig. 7. Els homes “en parada’,
amb motiu d'una festa del
Pandanal roig.

Sinak (districte de Paniai), grup
damal.

inestimable valor no pot comparar-se
mai amb la funcié técnica original. En
aquest terreny de les donacions, de paga-
ments compensatoris convinguts i d’ob-
jectes sagrats, totes les interpretacions
sén possibles, com aquesta acumulacid
d’extraordinaries riqueses (fig. 6), pro-
pietat d’'un ondoafi (capitost hereu en la
cultura del llac Sentani), que reuneix:
penjolls de perles de vidre, I'origen de les
quals és un arbre magic de la zona est, en
territori dels sko; una destral treta de la
sang de I'Ocell original, sacrificat en les
muntanyes d’Ormu Wari; i dos bragalets
de vidre, que representen les vertebres de
la Gran Serp morta i cuita pels Primers
Avantpassats en un forn de pedres calfades.

En aquests grups socials relativament igualitaris (Ploeg, 1969) —en el sentit que,
tedricament, tots tenen els mateixos drets per naixement—, I'arc i les fletxes participen
en les exhibicions de tots els homes. Alcat molt enjorn, I’'home ha dormit al costat del
seu arc i del seu feix de fletxes: un gran arc de llorer negre, sovint intercanviat en llocs
llunyans, i unes fletxes de les quals es diu que les de punta fusiforme els dani les reser-
ven per als combats, les fletxes allargades de bambU per a matar porcs domestics o sal-
vatges, les fletxes de mossa per a la caca de marsupials i les fletxes maga o trident per als
ocells (Heider, 1972; Watanabe, 1975; Lemonnier, 1987). Heus aci el discurs de tots els
homes que, fins a la nit, conservaran en la ma aquest
arc curosament lluentat amb un ullal de porc partit o
un eshos de silex, i aquestes fletxes el nom de les quals
no té cap relacio directa amb la forma de la punta, sind
amb el nom de la magia, és a dir, la decoracié geome-
trica menuda que els confereix tota la seua poténcia
(Pétrequin et al., 1990). Per descomptat, la composi-
ci6 d’un carcaix, en aquest cas d’un grapat de fletxes
(fig. 7), és una forma molt directa d’ostentacid social
(Wiessner, 1983). Al xiquet li seran reservades unes
fletxes menudes, molt senzilles, de tija simplement
agusada, pero eficaces per a aprendre a llangar-les amb
els veins de la seua mateixa edat, corrent per a disparar
a una bola de latex llancada a tota velocitat per un pen-
dent o intentant esquivar les fletxes llangades en tir
rasant entre dos grups d’alegres xiquets, mentre les
xiquetes es riuen a riallades i aplaudeixen els més
valents. Normalment, la possessio de les primeres fletxes de guerra es fa efectiva a partir
de la cerimonia d'iniciacio en la qual el xic passa del moén femeni al masculi, una forma
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de re-naixement totalment controlada pels homes
(Godelier, 1982). Es entre els 15 i els 25 anys quan
les puntes de fletxa apareixen més diversificades en
els wano, sense perjudici d’exhibir-se amb algunes
d’aquestes fletxes de ferro martellejades o amb
punta d’os que son les dels enemics tradicionals en
les Terres Baixes; és una bona manera de mostrar
a tots quines son les seues capacitats en la guerra
i/0 l'intercanvi. A mesura que passen els anys, els
homes aprendran a fabricar ells mateixos les mag-
nifiques fletxes de guerra i alguns es convertiran en
especialistes, tant d’esculpir els elaborats dentats
que mantindran els caps de fletxa en la carn dels
enemics (fig. 8) com de trenar i ajustar les llargues
tires d’espart que permeten fixar les puntes de flet-
xa a la tija.

Perd més enlla del discurs dels homes, quasi idéntic d’un poble a un altre,
podem entreveure algun tipus de determinisme en la forma i la popularitat de les flet-
xes. En percentatge, s'observen notables diferencies entre les fletxes dels wano —per
a qui la guerra consisteix més en escaramusses que en grans batalles, mentre que la
caca és I'esport dels homes per excel-lencia— i les fletxes dels dani del sud del Baliem
—oper als quals la caca es limita a abatre ocells i rates, mentre que la guerra és una pre-
ocupacioé quasi quotidiana— (Peters, 1975; Larson, 1987). Entre els primers predo-
minen les fletxes llises de bambd, de fabricaci6 rapida, destinades a la caca (encara que
les fletxes de guerra arriben al 50% del total);
entre els segons, on la caca és quasi inexistent, el
79% de les caps de fletxa tenen incisions o den-
tats complexos. Si bé I'expansi6 territorial es
practica rarament a través de la guerra —moment
en que, segons es diu, vessar sang humana també
afavoreix la fertilitat dels horts—, aquesta permet
expressar la forga i la virilitat dels homes en com-
bats ritualitzats que poden arribar a enfrontar
centenars de guerrers, pero on la mort d’un sol
home provoca immediatament el cessament de la
batalla (Heider, 1970); fins que es reprén la gue-
rra, amb la finalitat d’equilibrar el nombre de vic-
times en cada camp. | és fins en la mort i momi-
ficaci6 d’alguns liders de guerra on trobem la
«corda» de vimet de I'arc, enrotllada en anells i
que permet fixar el ret del cap (fig. 9).

En un mén on la valoritzaci6 en public és
meés aviat masculina, les dones es fan discretes, sovint silencioses, s'alcen molt enjorn
per a anar a I’hort on planten, desbrossen, recol-lecten davant la mirada perduda d’al-
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Fig. 8. Esculpint les dents d’una
fletxa amb els incisius d’una mitja
mandibula de rosegador marsu-
pial.

Soba (districte de Jayawijaya),
grup hupla del sud del Baliem.

Fig. 9. Momia fumada, amb un ret
de cap fixat amb la corda d'un arc
(tira de vimet).

Jiwika (districte de Jayawijaya),
grup dani del centre del Baliem.



guns guerrers que sencarreguen de la
seua seguretat (Heider, 1970), al mateix
temps que fumen fulles de tabac madu-
rades sota la volada de la casa dels homes
i comenten les noticies de la vall.
El pal cavador és la seua eina per
a treballar la terra, una vegada que els
homes han remogut el sol i cavat les
rases amb els seus llargs i pesats bastons
amb extremitat en espatula (fig. 10).
Entre els wano, el pal cavador de les
dones generalment no és més que una
eina ocasional, un segment de fusta
morta recollit pel cami i abandonat
Fig. 10. Neteja d'un htabans e només anar-se'n de I’hort; en aquests
la plantacio. horts oberts en la vella selva secundaria,
Pyramid (districte de Jayawijaya), el treball del sol és quasi inexistent i el
grup dani del nord def Baliem. menut pal cavador serveix per a desbrossar superficialment i arreplegar cada dia els
tuberculs per al menjar de la nit. Contrariament, a la vall del Baliem —i en general
en totes les zones amb una forta densitat de poblacié on la selva deixa pas a guarets
curts i plantacions de casuarines, que proporcionen els elements d’arquitectura i la
llenya—, les dones treballen el sol més profundament, amb un pal cavador d’entre 1
i 1,20 m de longitud (fig. 11). Elaborats en fusta densa de llorer, com l'arc dels
homes (Heider 1970; Koch, 1984), aquests pals cavadors intensament polits per I'Us,
amb puntes regularment reavivades amb
Iaixa, han estat fabricats pels homes, un
pare, un germa o un marit. A causa de la
divisio sexual del treball, la dona resta
exclosa de la fabricaci6 d’aquesta
imprescindible eina agricola; en definiti-
va, son els homes els qui rompen la selva
i remouen la terra en profunditat, pero
sén les dones les que planten, birben,
netegen, cullen, transporten i guisen.
D’una banda, un procés dur, en el qual
els homes que maniobren en grup can-
ten o criden per a mantenir el ritme de
treball; de I'altra, un treball lent, repeti-
tiu, discret, per a assegurar les necessitats
R TR : : T T | quotidianes, perd també una tasca en la
Fig. 11. Dona removent la terra ' ' qual les dones poden estar entre elles.
d'un hort abancalat. Es podria creure llavors que, entre
;*Ssr(‘;:m(‘:;;"s'ﬁzeddeel éaafe"r:jaya)' els horticultors de les Terres Altes de Nova Guinea, la dona resta parcialment esborra-
da del paisatge social, molt en un segon pla rere aquests guerrers que fan la sensacio
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d’organitzar el mon ells sols. Al contrari, els mites —i certes iniciacions— recalquen
el paper de les Potencies Femenines Primordials:

«Hem assagetat la Truja original... la sang s'escorria de les ferides i, cada vegada que
la sang queia en terra, nous porcs apareixien, i grups d’homes, i després també lle-
gums i tubérculs que desconeixiem. Tots aquests porcs, tots aquests
homes... han eixit de la sang d’aquesta Truja i hem construit cases
sagrades en cada lloc on la sang va ser vessada per terra» (Neyan Sab,
grup kim-yal, 1987 en: Pétrequin et al., 2006).

La contradiccio entre la parada dels homes i el que conta el
mite és flagrant:

«Va ser el gos qui va eixir primer de la cova, i dins de les seues ore-
lles tenia llavors de carabassa, la mateixa que usem per als estoigs
penians. Els homes van eixir més tard amb bosses de malla i després
les dones amb arcs... Llavors els homes van dir a les dones “No
podeu disposar dels arcs, no sou prou fortes; lliureu-los als homes i
a canvi us donarem les bosses de malla...”» (Gemeinde Morip, grup
dani del nord del Baliem, 1987 en: Pétrequin et al., 2006).

Des d’aquests temps mitics, les dones treballen als horts, crien
els porcs i s'encarreguen de la reproduccié biologica del grup (fig. 12),
mentre que els homes fan dels nostres fills uns guerrers, organitzen el
mon i asseguren la reproducci6 social de la comunitat.
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INTERGANVIANT FERIDES:
LA VIOLENCIA MASCULINA
RITUALITZADA O ELS DUELS MURSI

DaviD TURTON

Els duels s6n una activitat popular i valorada pels homens mursi, especialment
pels fadrins. Sén una forma ritual de violéncia en qué homes de les diferents divi-
sions locals de la poblacié mursi s’enfronten en curts pero furiosos combats sin-
gulars, usant uns bastons de fusta de dos metres i portant una estilitzada vesti-
menta protectora. Sovint s’han descrit com «lluites de bastons», perod jo preferesc
anomenar-los «duels», o fins i tot, «duels cerimonials», per emfatitzar la seua
naturalesa altament convencional i ritualitzada. A I'hora de classificar-los, seria
millor de fer-ho com una forma d’art marcial.

Juntament amb els plats labials de ceramica (o de fusta, a vegades) que
porten les dones mursi en el llavi inferior (Turton, 2004), els duels dels homes
mursi s’han convertit en una peca clau de la seua identitat, no sols per als mursi
mateixos, sind també per al moén exterior. El basté dels duels, com el plat labial,
s’ha convertit en una icona de la seua cultura material. Pel fet de dur-se a terme
entre equips d’homens que arriben de diferents arees locals (com el fatbol en la
nostra societat), és temptador de considerar els duels com una manera d’expres-
sar, i per aixo d’ajudar a controlar, I’agressivitat entre diferents grups locals. Entre
els mursi, s’ha de ressaltar que els grups locals competeixen entre ells pels recur-
sos naturals i, en particular, per I'aigua i les pastures necessaries per al bestiar.
Encara que aquest és, sens dubte, un dels factors de la questio, al meu entendre,
no arriba a I'arrel del que converteix els duels en una clau de la cultura mursi.
Per a apreciar ac0, crec que hem de veure els duels no sols com una expressio
d’antagonisme entre grups locals, basat en la competicié pels recursos naturals,

* .

Aquest article es basa en mate-
rials publicats amb anterioritat en
Turton, 2002; 2003; i en premsa.



sind també, i en primer lloc, com una de les vies a través de les quals es fan
aquests grups. La mateixa interpretacié se li pot donar, mutatis mutandis, a la
guerra, que els mateixos mursi veuen com analoga als duels.

¢Qui sén els mursi?

Fig. 1.- Ubicaci6 del territori
mursi i els seus veins en la baixa
vall del riu Omo.
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Els mursi s6n un poble de ramaders i agricultors que
sumen menys de deu mil persones i viuen en les
terres baixes del sud-oest d’Etiopia. El seu territori es
troba en la vall del riu Omo, a uns cent quildmetres
al nord de la frontera entre Etiopia i Kenya (fig. 1).
Tot i que habitualment son descrits pels habitants de
les muntanyes i els oficials del govern com a «noma-
des», que van d’un lloc a un altre «penjant de les cues
del seu bestiar», els mursi depenen almenys en un 50
per cent de I'agricultura per a la seua supervivencia,
sobretot de la melca i la dacsa. Hi ha dues collites a
I'any, una al llarg de les vores de I’'Omo, on es practi-
ca I'agricultura després de la retirada de la inundacié,
i una altra que s'obté en els afluents orientals de
I’Omo, on s’han desboscat arees forestals per al cultiu
que aprofita les pluges. Els cultius d’inundacié es
planten a setembre i octubre, quan la inundacio
retrocedeix, i es cullen a gener i desembre. Els cultius
que aprofiten les pluges es planten tan prompte com
comencen les pluges principals, durant marg i abril, i
es cullen a juny i juliol. Amb tot, el comencament, la
duracid i la distribucié espacial de les pluges varia
considerablement d’'un any a un altre. Aquesta
impredictibilitat de les pluges, unida a la limitacio de
I'area cultivable disponible després de la retirada de la
inundacié, converteix la cria de bestiar en un recurs
addicional vital per als mursi. A banda de proveir-los
d’una important font de proteines, en forma de llet,
sang i carn, els bovids i el bestiar menor poden ser

intercanviats per gra en les terres altes en époques de males collites a nivell local
i aix0 pot representar per a moltes families I'GItima defensa contra una fam

extrema.

Si bé no depenen principalment dels productes ramaders per a la seua sub-
sisténcia, els mursi atribueixen una elevada valoracié cultural al bestiar, i practi-
cament totes les relacions socials —sobretot els casaments— estan marcades i
ratificades per I'intercanvi de bestiar. El dot (idealment compost per 38 caps de
bestiar) passa de la familia del nuvi al pare de la ndvia, que ha de fer front a les
demandes d’'un ampli ventall de familiars, de diferents clans, que tenen el dret a
compartir el bestiar del dot. Com en altres pobles ramaders de I'est africa, els
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homes s’apleguen en «grups d’edat», i passen per diferents «estadis (o graus) d’e-
dat», des de guerrers a ancians.

El lideratge politic és exercit pels individus ancians que han aconseguit
una posicié d’'influéncia en la comunitat local, en gran part gracies a les seues
habilitats oratories i de debat. L'nic rol de lide-
ratge formalment definit en la societat és el de
komoru, o sacerdot (fig. 2), un ofici heretat que
té un significat principalment religios i ritual. El
sacerdot personifica el benestar del grup en el '
seu conjunt i actua com a mitja de comunicacio
entre la comunitat i Déu (tumwi), especialment
guan aquesta és amenacada per esdeveniments
com ara la sequera, les plagues en les collites i les
malalties.

Els mursi passaren a formar part de I'Estat
d’Etiopia en els ultims anys del segle xix, quan
I'emperador Menelik Il va establir el seu control
sobre el que hui és la regi6 sud del pais. Perd no
hauria de considerar-se’ls com una cultura o una
societat historicament estatica i territorialment
limitada. Sén el producte relativament recent
d’'un moviment migratori a gran escala d’un
poble ramader cap a les terres altes etiops. Tal
com els coneixem hui en dia, son el resultat de
tres moviments de poblacié independents, que
van ser resultat de la creixent pressio mediam-
biental deguda a la rapida dessecacio de la conca
del riu Omo durant els altims 150 a 200 anys
(Butzer, 1971).

En primer lloc, hi hagué una travessia del riu Omo des de I'cest, que va tin-
dre lloc cap a mitjan segle xix i que és considerada pels mursi com un esdeveni-
ment historic en la construccio de la seua identitat politica actual. Posteriorment,
es va produir un altre desplagament cap al nord en direcci6 a territoris millor irri-
gats de la vall, que es va produir en la primeria del segle xx. Finalment, hi hagué
una tercera marxa que s'inicia al comencament dels anys huitanta i que va portar
els migrants encara més enlla, a les planes altes del baix Omo i en contacte pro-
xim i regular amb els seus veins de les terres altes, els agricultors aari. Cadascuna
d’agquestes marxes es feia, inicialment, per un reduit grup de families que viatja-
ven a una distancia relativament curta fins a un lloc nou situat en la zona fronte-
rera de la seua area d’assentament. Una vegada s’hi establien els pioners, en el curs
dels anys seglients els seguia un flux d’individus i families. Els emigrants explica-
ven cada desplacament com una resposta a la pressié mediambiental i com a part
d’un esforg continuat per a trobar i ocupar un «lloc fresc», un lloc beneit amb bosc
de ribera per al cultiu i praderies regades per a la pastura del bestiar.

Fig. 2.- Sacerdot (komoru) de la
zona nord del territori mursi,
Komorakora, abillat amb una pell
emprada habitualment per les
dones, ungint els participants per
a protegir-los de les ferides durant
un combat de duel a Warra, en la
terra del bhuran [grup tribal]
baruba. 1966.
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Fig. 3.- Participant d’un thagine
[combat de duel] moments abans
del combat, a Gomai, vall del riu
Elma. Octubre, 1969.

Aquesta recerca d’un «lloc fresc» s'interromp de forma abrupta en els
altims vint anys, ja que els mursi s"han trobat cara a cara amb les activitats
molt més poderoses d’«ordenacid del territori» dirigides per I'Estat etiop
(Turton, 2005). Al mateix temps, la gamma d’articles que s’han fet necessaris
per a un estil de vida satisfactori, pero la
producci6 dels quals esta més enlla de la
seua capacitat tecnologica, ha crescut
constantment. Aquests inclouen hui en
dia bidons de plastic, tifells d’alumini,
roba de cot6, mantes i roba fabricada
comercialment. També han entrat en un
contacte creixent amb el mén de I'Gltima
modernitat —representat, entre altres, per
turistes, missioners i antropolegs.
Aguestes influencies han canviat la seua
visio d’ells mateixos com a poble sobira i
independent, autosuficient en un sentit
material com també dels valors i les aspi-
racions que donen significat i proposit a
les seues vides.

El cada vegada més habitual i sovint
tens encontre entre els mursi i els turistes
estrangers ofereix una representacio visual
particularment xocant. Els turistes arriben
atrets al baix Omo per la imatge que se’ls
presenta en els fullets de les agéncies de
viatge com una de les Gltimes «terres ver-
ges» del madn, habitada per animals salvat-
ges, guerrers nus i —en el cas dels mursi—
per dones que porten grans plats labials de
ceramica en el llavi inferior i per jovens
que porten els seus bastons de duel.
Aquesta literatura turistica presenta els
mursi com un dels altims pobles «tribals»
i «verges» d’Africa, que ningu dels qui s'aventuren en la vall de I'Omo hauria de
perdre’s. No obstant aixo, paradoxalment, és la seua dependéncia creixent de
I'intercanvi de mercat el que porta les dones i els homens mursi a jugar el paper
degradant d’arquetips primitius, alineant-se recoberts de pintures i guarnits
amb tot tipus de roba exotica, a fi que els turistes visitants els fotografien a canvi
d’uns pocs birr [moneda etiop]. Tot i que aquest encontre entre els mursi pobres
i permanents i els turistes rics i de pas és desitjat per les dues parts, és tan inco-
modant per als que hi participen, com molest per als qui en sén testimonis
(Turton, 2004).



Intercanviant ferides

El combat de duel (thagine) normal-
ment dura uns quants dies i es prepara
acuradament des d'uns quants mesos
abans, i sovint es discuteix, tant dins de
cada grup combatent com entre els dos
grups. Es programa per a un moment
de I'any en qué hi haja abundancia d’a-
liments disponibles, a fi que els partici-
pants puguen estar ben preparats fisica-
ment. Quan finalment té lloc, es fa amb
la maxima serietat; un indicador n'és
que sovint se’l descriu com «guerra»
(kaman). I, com en la guerra, els com-
bats de duel no es veuen com esdeveni-
ments aillats o excepcionals, sind que es
consideren com a part d’una série con-
tinuada d’esdeveniments, en els quals
cada bandol, per torns, visita la «terra
natal» de I'altre bandol, en intervals de

fins a un any, per a fer intercanvi de ferides (chacah muloi); o, en el cas de la gue-

Fig. 4.- Combat de duel (thagine).
Hui dia, s'usen els mateixos adorns i
el mateix vestit protector, o equipa-
ment, excepte els cascos, que abans
eren trenats amb fulles de palmera i
que hui han sigut reemplagats per

rra, intercanvi de morts. Per tant, al Ilarg d’aquests combats de duel periodics, proteccions més efectives, encara
com en una guerra, els grups locals estan units per una continua relacié d’inter- que menys pintoresques, confeccio-

canvi, en la qual cada episodi d’hostilitat recorda I'GItim que va
tindre lloc i mira cap al vinent.

L'arma del duel és un bastd de fusta (donga; plural dongen)
d’uns dos metres de llarg (fig. 3), tallat d’una de les dues espécies
d’arbre del génere grewia (kalochi). En posicié d’atac, el donga s'a-
gafa per la seua base amb les dues mans, I'esquerra per damunt de
la dreta, sent I'objectiu assestar un colp amb el manec (no mai
amb la punta) en qualsevol part del cos de I'oponent, inclos el cap,
amb la forga suficient per a tombar-lo (fig. 4). Els colps es paren
agafant la base del donga amb la ma dreta, mentres que llisca la ma
esquerra cap amunt del manec, fins a un punt per damunt del qual
es rep el colp. Cada contendent duu posat un equipament de duel
(tumoga) que és al mateix temps protector i d’adorn. Inclou una
proteccio per a la ma dreta feta de cistelleria (figs. 3 i 5), protec-
cions per a les canelles fetes de pell d’animals, anells de corda de
sisal trenats per a protegir els colzes i els genolls, una pell de lleo-
pard per damunt de la part frontal del tors, una faldeta feta amb
cuiro tallat a tires, i un esquellot lligat a la cintura. El cap es pro-
tegeix enrotllant-lo amb llargues benes de tela de cotd. Quan vaig
contemplar per primera vegada un duel mursi, el 1970, la protec-
cio per al cap era un casc de forma elegant, de cistelleria, teixit

10

nades a base de benes de tela de cot6
enrotllades al cap. Gomali, a la vall
del riu Elma. Octubre, 1969.

Fig. 5.- Dos joves espectadors en
un combat de duel en la vall del
riu Mago, en 1982.



Fig. 6.- Participant esperant que
comence un combat de duel (tha-
gine) a Gomai, en la vall del riu
Elma. Octubre, 1969.

amb fulles de palmera doum. Aquests cascos eren propensos a soltar-se durant
un combat, deixant a qui el portava exposat a ferides potencialment fatals. Ara
han sigut totalment relegats en favor de la més efectiva, encara que menys pin-
toresca, protecci6 de tela de cotd, ja que aquesta ha esdevingut més accessible per
als mursi a causa de la seua creixent integracié en I'economia monetaria de les
terres altes. No sols no es troben cascos dongen hui en dia en la terra mursi, sind
que s’ha perdut I’habilitat de fer-los (fig. 6).

Els combats es controlen per un o més arbitres (kwethana; singular kwe-
thani) que mantenen els contendents separats amb els seus propis dongen [bas-
tons de duel], mentres es miren entre si, preparats per a la atirtada. Tan promp-
te com l'arbitre retira el seu donga d’entre els contendents, aquests es Ilancen
I'un contra l'altre amb faria, tractant ostensiblement de causar-se entre ells el
maxim de mal en el menor temps possible (fig. 7). La majoria dels
combats duren menys d’un minut i acaben amb la intervencid de
I'arbitre.

Perque un combat acabe en la victoria d’'un dels conten-
dents, el seu oponent ha de caure a terra o retirar-se ferit (normal-
ment amb els dits trencats o masegats). En el primer cas, encara
que no en el segon, es porta el vencedor al muscle dels seus com-
panys de la mateixa edat a través del camp (fig. 8) i després és
rodejat per les xiques fadrines del clan de sa mare, les seues «mares
xiques» (dole juge). Aquestes col-loquen pells de cabra en terra per-
qué sega i li fan ombra estenent teles de coto sobre el cap aguan-
tant-les amb els bastons de duel. El simbolisme explicit és el d’una
mare protegint el seu infant del sol: «<Abriguen el seu fill. ;No s'a-
briga una criatura per protegir-la del sol?». Es probablement
aquest costum el que va donar origen a la nocié popular per la
qual el vencedor d’'un combat de duel pot triar entre les xiques
casadores disponibles. De fet, perd, hi ha una prohibicio estricta
de matrimoni entre un home i una dona procedent del clan de sa
mare. S6n aquestes mateixes mares xiques les que donen la benvin-
guda, amb grans de collar com a regal, a I’'hnome que torna de la
guerra després d’haver matat per primera vegada.

Els contendents en un duel provenen d’un mateix grup d’edat perd no mai
del mateix clan. Un clan (kabi), dels quals n’hi ha denou entre els mursi, és una
categoria patrilineal de persones que se suposa que descendeixen de diferents co-
esposes del mateix home. Varien molt quant a grandaria i, encara que hi haja una
certa concentracié local de membres de certs clans en arees determinades, els
membres d’un mateix clan poden trobar-se dispersos de cap a cap del territori
mursi. La justificaci6 segons la qual els membres d’un mateix clan no haurien de
batre’s en duel entre ells segueix la norma de I'exogamia del clan i el fet que I'G-
nica forma de restablir relacions pacifiques entre dues families que s’han vist
embolicades en un homicidi és per mitja d’'un matrimoni acordat entre una dona
de la familia de I’nomicida i un home de la familia de la victima. Si en un duel



es rebera una lesié fatal entre homes del mateix clan, seria impossible que la ger-
mana del contendent supervivent es casara amb el germa de I’'home mort, ja que
els dos serien membres del mateix clan.

Una justificacié pareguda es dona per a una altra de les normes del duel,
segons la qual un home
no hauria de combatre
amb un membre del clan
de sa mare (amb un dels
germans de sa mare) o
amb el fill d’'una dona del
seu propi clan (amb un
dels fills de les seues ger-
manes). Tal com s’ha vist,
un home no pot casar-se
dins del clan de sa mare, i
en casos d’homicidi en
que la familia de I'assassi
no pot proporcionar una
xica per a casar-la amb la
familia de la victima, s'ac-
cepta, i és un procediment
habitual, que aqueixa xica
I'aporte la familia del
germa de la mare de I'as-
sassi. Per tant, un home
només competeix en duel amb homens les germanes dels quals puga obtindre en
matrimoni. A tots els homes que entren en aquesta categoria se’ls anomena miro-
ga, que és també el terme utilitzat per als enemics, especialment els lladres de
bestiar de grups veins.

La formacié de grups
La clau és que els combatents dels duels sempre provenen de grups locals dife-
rents dins del territori mursi. La poblacié es divideix en cinc importants grups
locals o buranyoga (singular buran), que s’lanomenen de nord a sud, baruba,
mugjo, biogolakare, ariholi i gongulobibi (fig. 9). Com el terme buran es refe-
reix a un grup de persones coresidents, més que no a I’espai fisic que ocupen, no
és possible tracar unes fronteres espacials clares entre buranyoga. El que els déna
la seua definicio espacial no és que els seus membres visquen en unitats territo-
rials clarament delimitades, sind que es mouen d’un costat a un altre de manera
coordinada, entre les mateixes terres supeditades a les pluges i les inundacions de
gue depenen els cultius i les pastures dels ramats. En altres paraules, tenen focus
territorials, més que no fronteres territorials.

Es important assenyalar la relativament recent aparicié d’aquestes divi-
sions locals, especialment les dues més septentrionals, els baruba i els mugjo, i
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Fig. 7.- Combat de duel (thagine).



Fig. 8.- Participant d’un thagine,
que ha resultat guanyador en el
seu combat, portat a muscle pels
seus companys d’edat, com a cele-
bracid.

I'expansio territorial que les ha motivades. Fa uns cent cinquanta anys, els
avantpassats dels mursi actuals, procedents de I'oest, van comencar a ocupar la
vora est del riu Omo en un desplagament que es considera hui, segons la histo-
ria oral, un esdeveniment decisiu en la creacid de la identitat especificament
mursi. En els primers anys
del segle xx va comengar una
segona emigracio cap al nord,
cap al riu Mara, que forma el
limit nord del territori mursi.
: - Les dues migracions van
' representar una expansio
mursi en territoris anterior-
ment habitats pels seus veins
del nord, els bodi.

Abans de la seua marxa
cap al riu Mara, hi havia tres
buranyoga, denominats, de
nord a sud, dola, ariholi i
gongulobibi, i els dola com-
partien I'area ocupada actual-
ment pels biogolokare. Els
noms biogolokare, mugjo i
baruba, que distingeixen dife-
rents subgrups dels dola, van
comencar a usar-se gradual-
ment només després que comencara I’emigracioé cap al riu Mara i que la pobla-
cio de I'area acabada d’ocupar cresquera. | finalment, només durant els altims
deu a quinze anys és quan els noms mugjo i baruba s’han generalitzat en la parla
quotidiana. Per tant, és evident que aqueixes divisions locals de la poblacié mursi
no haurien de considerar-se com a estatiques i historicament permanents. La
imatge és de fluidesa i canvi, amb creacié de noves identitats i modificacid de les
velles com a resultat de I'expansio cap al nord. Aquesta expansio ha sigut alimen-
tada, al llarg dels anys, per una migracio continua, de sud a nord, d’individus i
de families, propiciada en gran manera per matrimonis entre parents, amb el
resultat que els vincles de pertinenca de clan i afinitat, representats per I'inter-
canvi i la cooperacié economica, es ramifiquen per tota la poblacio i sobrepassen
la frontera del buranyoga [grup tribal local].

Els buranyoga, per tant, son grups politico-territorials: consisteixen en la
gent amb interessos compartits dins d’un territori també compartit (Mackenzie,
1978) i que dirigeixen els seus assumptes amb relativa independéncia respecte
dels altres grups. No obstant aix0, aquests grups no es produeixen per casualitat,
no apareixen com un procés natural. A¢o no vol dir que factors practics i mate-
rials, com ara la topografia, I'’ecologia i necessitat de cooperacié en I'explotacid i
defensa dels escassos recursos, no tinguen un paper clau en la justificacié de la
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grandaria, forma i distribucid dels grups sobre el terreny. Simplement, significa
que eixos factors no basten per explicar el sentit de pertinenga, el sentiment d’u-
nio, que els membres d’aqueix grup experimenten i que els prepara no sols per a
fer grans sacrificis pel grup, siné també que desitgen de fer-los. Si aqueixos sen-
timents foren simplement el resultat de la coresidéncia i el
reconeixement d’interessos comuns, seria dificil justificar
aquells casos (la majoria) en que la frontera del grup no esta

marcada per un distintiu natural caracteristic que aille efi-
cagment tots els seus membres del contacte regular amb
membres de qualsevol altre grup. Com ens va ensenyar
I'antropoleg Frederick Barth fa temps, les fronteres etni-
ques es creen per contacte, no per aillament (1961). Si els
limits grupals foren una simple consequiéncia de la proxi-
mitat fisica i I'interés comu, seria dificil explicar per que la
gent hauria de sentir-se més unida a membres del seu propi
grup, que mai no han vist, que a membres d’un grup dife-
rent amb qui estan en contacte diari i amistés.

Pareix raonable entendre, Ilavors, que els limits gru-
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pals no s6n un simple producte de la necessitat practica, -

sind que han de ser descrits en un sentit conceptual. ;Que s
implica fer tal distincio conceptual? En primer lloc, afirmar K
que hi ha almenys dos grups diferenciats (ells i nosaltres).

En segon lloc, i com a conseqiiéncia logica d’aqueixa -

mateixa afirmacio, es fa evident Pexisténcia d’'un espai
social més ampli en el qual ambdds grups coexisteixen.
Com el filosof Ernesto Leclau ha expressat: «No puc afir-
mar una identitat diferencial sense distingir-la d’'un context

(L] SO BT | M

i e

i, en el procés de fer la distincid, estic, al mateix temps,

afirmant el context» (1995, 100). L'afirmacio de la diferen-

cia és, per tant, una afirmacio6 d’igualtat, de cosa comparti-

da, d’espai social comu o context. Es dedueix de tot aix0d que el procés pel qual
es fa un grup consisteix a separar-se o extraure’s respecte d’altres grups semblants.
Aquesta separacié d'un grup local respecte d’'un altre és el que s'aconsegueix, en
el pais mursi, per mitja de la violencia masculina ritualitzada del duel.

Com ja he suggerit, la mateixa analisi pot aplicar-se a la més letal, pero
igualment ritualitzada, forma de la violéncia masculina que anomenem guerra.
La guerra mursi és ritualitzada en, almenys, dos sentits. En primer lloc, hi ha la
connexio intima i essencial entre la guerra i els rituals que porten a finalitzar-la:
hi ha un sentit practic pel qual els mursi i els seus veins van a la guerra a fi d’a-
conseguir la pau. En segon lloc, hi ha el fet que el paper social del guerrer corres-
pon a una categoria de poblacid ritualment definida: ¢o és, els hdmens que ocu-
pen el grau d’edat conegut com rora (singular: rori).

Com ja s’ha apuntat, I'expansié dels mursi cap al nord durant el segle xx
es va aconseguir a costa dels seus veins del nord, els bodi. La guerra va jugar un
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Fig. 9.- Grups locals (buranyoga)
en el territori mursi. El mapa mos-
tra les divisions territorials de les
riberes del riu Omo on els mem-
bres de cada grup practiquen el
cultiu per inundacié durant, apro-
ximadament, la meitat de I'any
(octubre-febrer).



Fig. 10.- Guanyador del combat
portat a muscle pels seus com-
panys a Warra, en la “casa” del
bhuran de Baruba. 1996.

paper important en aquesta expansid, encara que no es tracta, en absolut, d'un
fet tan simple com pensar que els mursi disposaven d’una for¢a militar superior
a la dels bodi i per aix0 van ocupar el seu territori. Per a entendre el paper de la
guerra en I'expansié mursi hem de considerar que la guerra i els mitjans rituals
per la qual aquesta finalitza
son parts integrants del
mateix proces.

Des que va acabar, en
1975, I'4ltim periode d’in-
tenses hostilitats entre els
mursi i els bodi, els mursi no
han expandit la seua frontera
nord més enlla del riu Mara.
El que ha canviat com a resul-
tat de la guerra és I'estatus
legal de la frontera. El final de
les hostilitats es va segellar
mitjancant un ritual de pau
celebrat en el riu Mara, a una
trentena de quilometres al
nord d’on un ritual semblant
va marcar la fi de les hostili-
tats a principi dels anys cin-
quanta. Per tant, des del punt
de vista dels mursi la guerra
de comengament dels setanta es va fer per a adquirir un nou territori en un sen-
tit de jure: establir el seu dret legal fins al riu Mara, que de facto ja ocupaven des
dels anys vint. Aixi, la celebraci6 d’una cerimonia de pau en un determinat lloc
és una forma de legitimar la propietat d’un territori que anteriorment els pertan-
yia només de facto. En aqueix cas, es pot dir que el proposit de la cerimonia és
donar ratificacio legal a una invasié territorial que ja havia ocorregut, pacifica-
ment, abans que la lluita comencara (Turton, 1978, 99). Aquesta connexi6 entre
la guerra i el ritual de pacificacid és una ra6 per la qual descric la guerra com a
«violencia masculina ritualitzada». Un altre motiu n’és el fet que aquells que van
a la guerra, igual que els que prenen part en els combats de duel, s6n membres
idonis d’una categoria de poblaci6 definida ritualment: son membres de I'estadi
d’edat anomenat rora.

Aquest és I'estadi d’edat més jove de I’'home adult i és, mentres s'ocupa
aquest grau, quan se suposa gque els homens es casen per primera vegada, normal-
ment al final dels vint anys. La transicio a aquest estadi es produeix mitjancant
una cerimonia anomenada nitha, que també té I'efecte d’agrupar els nous titu-
lars de I'estadi en un grup d’edat del qual seran membres fins que moren. Se
suposa que el rora continua fadri, encara que es tracte d’homes fisicament
madurs, el principal rol social del qual es defineix com militar i de seguretat.
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S’espera d’ells que proporcionen a la comunitat un preavis d’atac per mitja d’ex-
pedicions regulars d’exploracid per les arees frontereres i que siguen els primers
a mobilitzar-se en el cas de produir-se un d’aquests atacs. També s’espera d’ells
gue duguen a terme les ordres dels ancians pel que fa a disciplinar els membres
recalcitrants de la seua comunitat. | també s'espera d’ells que assumesquen el
paper principal en els combats de duel. Si reunim totes aquestes expectatives i
obligacions, la manera normal en qué un informador resumiria el rol del rora
seria dir que son I'exercit o la policia (holiso) dels mursi. El grau amb qué aques-
ta imatge ideal del rora com a guerrers fadrins s'aproxima a la realitat dependra
de I'interval de temps que passe entre les successives incorporacions. Es diu que
en el passat aquest interval era normalment d’uns set anys, la qual cosa significa-
ria que la major part del rora estaria comprés en el segment d’edat entre els pro-
xims als vint anys i els proxims als trenta. No obstant aixo, hui practicament tots
els rora s6n homens casats i molts d’ells tenen fills casats. Aix0 es deu al fet que
I’GItima cerimonia de constituci6 del grup d’edat, realitzada en 1991, va tindre
lloc trenta anys després de I'anterior. D’aquesta manera, aquells que incorpora-
ren el nou grup el 1991, i que per tant es convertiren en rora, tenien llavors entre
15 45 anys d’edat, i ara (2008) tenen entre 32 i 62 anys.

Conclusio

El duel i la guerra tenen, almenys, quatre trets comuns. EI primer, que sén acti-
vitats caracteristiques de la mateixa categoria especifica de génere i edat de la
poblacié. Segon, que s'encoratja i es prepara els homes perquée s'impliquen en
ambdues activitats mitjancant la seua participacio en els rituals d’organitzacio de
grups d’edat. Tercer, enfronten els homens com a membres de grups politico-
territorials diferents. | quart, son producte d’una relacié reciproca entre aquests
grups. Cada cas de guerra o de duel es considera com un retorn, justificat i dut a
terme a la llum d’un antecedent i, per tant, com a part d’un intercanvi continu
—de morts, en el cas de la guerra, i de ferides en el cas dels duels. Segons I'argu-
mentacié d’aquest article, aquestes similituds superficials s'expliquen per un pro-
posit ritual subjacent comu: I'afirmacio6 d’identitats politico-territorials separades
i el dret d’aquestes identitats a la coexistencia dins d’un espai social compartit.
¢Per qué hauria d’haver-hi periddicament una necessitat d’afirmar aquestes iden-
titats?

En el cas dels duels es pot assenyalar el segiient: que els buranyoga [grups
locals] no tenen limits territorials clarament definits, només focus territorials;
que les identitats grupals locals estan en un procés d’'ajust i de canvi continus
com a resultat de moviments de poblacié de llarga durada i de I'expansio terri-
torial; que les lleialtats basades en la coresidéncia i els interessos compartits en les
activitats economiques quotidianes s'entrecreuen amb les lleialtats basades en la
pertinenca al clan i en I'afinitat; que el duel fins i tot déna prioritat a les lleial-
tats basades en relacions de parentiu panmursi, garantint, per exemple, que
homes del mateix clan perd de distints buranyoga [grups locals] no es baten en
duel entre ells; i que el duel és, tanmateix, I'inic context en qué es tracen de
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forma regular i visible els limits entre un buran [grup local] i un altre. EI duel,
en altres paraules, afirma una identitat politica mursi comuna, o0 un context, fins
i tot distingint i enemistant diferents subgrups politics mursi (fig. 10).

En el cas de la guerra, podem destacar el seglient: que els limits fisics entre
els grups que van a la guerra tampoc no estan clarament definits, ni fisicament
ni al llarg del temps; que, com en el duel, la guerra és una relacio reciproca, basa-
da per tant en alguns convencionalismes i expectatives comuns, sens dubte rela-
cionats també amb la seua resolucio; i que la relacid no exclou estrets Ilagos d’in-
tercanvi economic i d’ajuda muatua. La guerra, en altres paraules, afirma valors
compartits que transcendeixen els limits politics (culturals, linguistics), fins i tot
distingint i enemistant diferents grups politics. A¢o ho fa no tant per mitja de
normes que regeixen la conducta de les hostilitats (encara que eixes regles exis-
teixen), com a través de les normes que governen la seua resolucio.

D’acord amb aix0, el duel i la guerra es comprenen millor com a afirma-
cions rituals d’un dret a la diferéncia dins d’un context de valors compartits. A¢o
no significa que no expressen o representen diferencies ja existents, com aquelles
que han sigut ben instituides per una necessitat practica i que els participants
donen per fet. Aquestes diferéncies dificilment necessitarien una afirmacié ritual
periodica. L'argument que s’ha exposat aci és que sén el duel i la guerra els que
fan aquestes diferéncies. SOn actes de comunicacié no verbal que tenen la quali-
tat que el filosof John Austin va atribuir al que ell anomena comunicacié verbal
realitzativa: ocasionen el que afirmen o expressen. Tal com Austin va explicar, a
tall d’exemple: «Quan dic, davant el registre o I"altar... “si, jure”, no estic infor-
mant sobre una boda, hi estic consentint (Austin, 1982, 6).
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LAPINTURAI LA SEUA SIMBOLOGIA
EN LES GOMUNITATS DE
CAGADORS-REGOL-LEGTORS
DE LA TERRA D’ARNHEM

INES DOMINGO

SaLLy K. May

L'art rupestre no és més que I'expressio grafica d’un sistema de creences i una tradicio
sociocultural el significat de la qual és tan sols accessible per a aquells que han sigut for-
mats en el si de la cultura o tradici6 que el va crear. | en aquest sentit és comparable a
qualsevol manifestacio grafica la finalitat de la qual és la d'il-lustrar un relat o transme-
tre un missatge, ja siga per a educar, regular, recordar o senyalitzar. L'art rupestre com-
bina Iart civil i el religios, pero també la informacié que en I'actualitat transmetem per
mitja de senyals i cartells, per mitja de codis que aprenem al llarg de la vida, que es
transmeten de generacio en generacid i la finalitat dels quals és regular el comporta-
ment en societat.

Desxifrar I'art rupestre d’una altra cultura és com viatjar a un altre pais en
qué desconeixes el context sociocultural. Els senyals, les imatges i els codis deixen
de tindre significat i de transmetre’'t informaci6. | per tant ignores com compor-
tar-te, com arribar a un lloc, on trobar el que busques, quines sén les teues obliga-
cions, quins perills hi ha, etc. Mentre que una guia del viatger o un amic local
poden iniciar-te en la cultura d’un altre pais, quan viatgem al passat les possibili-
tats de desxifrar els missatges transmesos per I'art rupestre queden reduides a la
identificacio visual del tema representat, pero perdem el relat a qué es vincula i per
tant el significat del missatge transmés. Com a arquedlegs, per mitja de I'analisi del
context arqueologic o del lloc que ocupa una representacié en el paisatge i en el
plafo, tractem de deduir la funci6 o el missatge transmés, pero el desconeixement
de les tradicions socioculturals a les quals es vincula limita en gran manera les nos-
tres interpretacions.
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Fig. 1. Ngarrbek (equidna) pintat
per Bobby Nganjmirra en la gale-
ria principal del tossal d’Injalak el
1985 (Kunbarlanja, oest de la
Terra d’Arnhem).

En I'actualitat, sén poques les cultures en que I'art rupestre encara forma part
de la simbologia d’una cultura viva i, per tant, en que encara podem accedir al seu
significat guiats pels coneixements dels autors o els seus descendents. Entre els pocs
exemples que n’hi ha destaca I'art rupestre australia de llocs com la Terra d’Arnhem
(Territori del Nord, Australia), on I'impacte de la invasié europea va ser menor que
en altres territoris del mateix pais i va
permetre la conservacid d’una de les tra-
dicions pintades més longeves de la
humanitat.

Es cert que la interpretacié de
prop de 40.000 anys de manifestacions
rupestres a partir dels coneixements de
poblacions aborigens actuals no esta
exempta de polémica (Rosenfeld, 1992;
Layton, 1992 i 2006), ja que molts inves-
tigadors debaten si I'art rupestre antic
pot ser interpretat de forma valida a par-
tir de I'etnografia moderna. Com qualse-
vol forma d’expressio cultural, I'art abori-
gen no és una tradici6 estatica i invaria-
ble, sind que s’ha anat adaptant constant-
ment als canvis socioculturals i mediam-
bientals que s’han produit al llarg del
temps (Tacon i Chippindale, 1998).
Molts motius contenen diversos significats simbolics, que no sols varien entre clans o
grups linguistics sind també entre els membres d’una mateixa comunitat depenent de
I’estatus social de I'individu, del seu génere o del seu grau d’iniciacio. Per tant, si hi ha
canvis a nivell sincronic, és més que probable que les interpretacions i el simbolisme
hagen variat també al llarg del temps. Pero el que no varia és la forma en que I'art s'u-
tilitza per a marcar el territori i transmetre coneixements sobre el paisatge, la societat,
la cultura i les formes de comportament.

Si I'art rupestre a Europa no pot estudiar-se dissociat del context arqueolodgic, a
Australia ha de tindre en compte a més la informaci6 etnografica, que ens permet des-
xifrar practiques socioculturals completament imperceptibles quan es desconeix el con-
text social. | és aci on resideix la importancia dels estudis etnoarqueoldgics, a propor-
cionar les claus per a determinar les diverses funcions de I'art en societats actuals (Lewis
i Rose 1988; Layton 1992; Taylor, 1996) i utilitzar aqueixes claus per a establir models
d’analisi de I'art rupestre antic. Un dels exemples que millor il-lustra la importancia de
I’etnografia en la interpretacio de I'art rupestre és I'experiencia de Macintosh en el seu
estudi dels motius rupestres del jaciment de Doria (Barunga, Territori del Nord). En la
seua primera visita al conjunt Macintosh va efectuar una interpretacié dels motius fau-
nistics a partir de la identificacio literal del que representa (Macintosh, 1952), que va
resultar erronia en un 90 per cent al visitar novament el conjunt amb I'ancia aborigen
i lider del clan Bagual, Lamjerroc (Macintosh, 1977). En aqueixa revisié del conjunt
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Macintosh va poder determinar que hi ha almenys quatre nivells d’interpretaci6 dels
motius, que van des del simple reconeixement visual d’alld que s’ha representat a una
interpretacié molt més complexa vinculada amb la seua significacié simbolica, i que les
possibilitats d’accedir a la significacié sense conéixer el context sociocultural sén més
aina escasses.

Amb aquest exemple no volem dir que I'etnografia servisca per a interpretar I'art
prehistoric, sind tan sols per a polir els nostres métodes d’analisi, obrir interrogants en
les nostres interpretacions, proposar altres vies d’'investigacié i quiestionar-nos la valide-
sa i les limitacions del métode arqueologic. Es en aquest sentit on se situa el nostre inte-
rés per revisar el significat de I'art rupestre en un context etnografic.

La supervivencia d’una tradicié: I'art rupestre de la Terra d’Arnhem

Durant prop de 50.000 anys la Terra d’Arnhem va ser habitada per diverses poblacions
aborigens amb una forma de subsisténcia basada en la caca i la recol-leccid. Aquestes
poblacions s'organitzaven en bandes flexibles, amb un intercanvi de membres per mitja
de matrimonis (Layton, 1985), i la seua dependencia de fonts d’aliment estacionals els
portava a practicar una certa mobilitat. La relativa simplicitat tecnologica de les pobla-
cions aborigens contrastava amb la seua sofisticada vida sociocultural, amb una major
inversid de temps en els aspectes culturals que en les activitats economiques, que expli-
ca I'elevat desenvolupament de I'art, la religio i les lleis (Flood, 1997, 2). EI manteni-
ment d’aqueixes complexes estructures socials i d’aqueixes sofisticades practiques cul-
turals es garantia per mitja de la celebracié de cerimonies de forma ciclica (Smith i
Burke, 2007, 41). Cerimonies en queé religio, historia i lleis es fonien a través de dan-
ses, musica, relats i diverses formes d’art (corporal, rupestre i moble), per a garantir la
formacié adequada de les noves generacions, l'intercanvi d’idees, de novetats o de
materies primeres, per a acordar matrimonis o per a acomiadar els difunts.

L'arribada dels europeus al Territori del Nord va tindre un fort impacte en les
formes de vida d’aquestes poblacions cagadores-recol-lectores (vegeu Salazar, en aquest
mateix volum) i va quedar registrada amb gran detall en els abrics rupestres, com havia
succeit amb anterioritat durant el contacte amb les poblacions asiatiques (els denomi-
nats makassan). No obstant aixo, la interrupci6 del seu sistema economic i la seua
sedentaritzacio no van provocar la desaparicié del seu sistema de creences i les seues
practiques socioculturals. Ben al contrari, es van veure reforcats com un simbol d’iden-
titat enfront dels altres i com una forma de garantir la transmissié de coneixements
ancestrals a les noves generacions.

La tradicié de pintar i repintar, o rejovenir, els abrics rupestres constituia una
part integral de la seua obligacié de custodiar el territori i revifar la seua significacio
cultural i les seues tradicions ancestrals, prestant homenatge o renovant els llagos amb
esperits i avantpassats. Simbolitzava per tant la renovacié ciclica de la vida, com es rege-
nera el paisatge després de I'estacio seca 0 com I'esperit dels difunts retorna a les aigties
i a la seua forma d’esperit infant per mitja de rituals en qué els seus 0ssos s'impregnen
amb colorant roig (Tagon, 1989, 334). Lactivitat de renovar o rejovenir els abrics tan
sols podia dur-se a terme per individus relacionats amb el jaciment per descendencia,
és a dir, membres del clan local a qué pertanyen les terres on se situa el conjunt (Smith,



Fig. 2. La multitud de superposi-
cions és la millor evidencia de la
continuitat de I'Gs dels mateixos
abrics al llarg de diverses genera-
cions i la importancia del lloc
davant dels motius representats
(Galeria Principal del tossal
d’Injalak, Kunbarlanja, oest de la
Terra d’Arnhem).

1996; Layton, 2006). Per0 la dislocaci6 cultural que va tindre lloc després de I'arriba-
da dels europeus ha provocat la quasi total desaparicié d’aquesta practica i el conse-
glient deteriorament dels conjunts, sense que tornen a ser rejovenits i per tant sense que
els seus poders puguen ser revitalitzats. Aixi mateix, els moviments de poblacié conse-
qliencia de l'arribada dels europeus han provocat que en molts llocs els aborigens es
veren desproveits de la seua connexid
amb els seus territoris tradicionals i que
molts es troben custodiant jaciments o
motius que van ser creats per altres i, per
tant, amb un art que en origen estava
vinculat a un paisatge cultural distint.
Perd generalment, la reaccio de les pobla-
cions traslladades va ser marcar els nous
territoris amb nous simbols de la seua
identitat i incorporar els simbols d’a-
quells nous territoris a la cosmologia
local (Clarke, 2003, 95-96), el significat
de la qual era conegut per alguns mem-
bres dels clans veins. | és que una forma
de garantir la supervivéncia de les tradi-
cions culturals d’un clan, en el cas que la
seua poblacio desaparega, €és establint
aliances amb els clans veins que porten a
compartir aqueixa informacié amb
membres selectes dels altres clans a través de cerimonies.

A pesar dels canvis, els coneixements ancestrals es continuen transmetent per
mitja de cerimonies, danses, cangons i relats que tenen la seua representacid grafica en
els abrics pintats, i en I'actualitat també sobre escorca d’arbre o paper (vegeu Taylor,
1996; May, 2006 i en premsa). Els ancians encara coneixen i continuen revelant a les
noves generacions les tradicions rupestres de la regid, la importancia de determinats
enclavaments i el significat d’una gran part de les representacions, aixi com els sistemes
de creences i les tradicions orals que s'associen a elles. Alguns d’ells inclis rememoren
quan en un passat recent encara van habitar, durant I'estacié humida, els abrics pintats
pels seus pares i avantpassats i inclis en recorden els noms d’alguns dels autors. En
1986 Tacon va poder constatar encara la realitzacio, tan sols un any abans, de diversos
motius plens de simbolisme en el tossal d’Injalak (Gunbalayna, Terra d’Arnhem) per
I'ancia aborigen Bobby Nganjmirra i el seu fill Alex, entre els quals destaca la represen-
tacio de Likanaya, mare dels esperits infants, un equidna o un cocodril d’aigua dolca
de la galeria principal (Tagon, en premsa) (fig. 1).

La multitud de motius (gravats, abrasions, pintures, dibuixos, siluetes i impres-
sions) i superposicions que poblen els abrics pintats de la Terra d’Arnhem sén I'evidén-
cia més clara de la longevitat d’aquesta tradici¢ artistica i de la seua progressiva adap-
tacié als canvis socioculturals i mediambientals que s’han produit al llarg de la historia
(fig. 2). No es tracta per tant d’una expressio cultural estatica i invariable, sin6 que els
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canvis estilistics i tematics constitueixen un testimoni significatiu dels esdeveniments i
canvis que van anar donant forma a la seua historia (Tagon i Chippindale, 1998).

Per als investigadors resulta fonamental establir la cronologia i la seriacio esti-
listica de I'art que pobla les galeries pintades de la Terra d’Arnhem (vegeu les propos-
tes de Brandl, 1973; Chaloupka, 1984 i 1993; Lewis, 1988 o Tacon 1989a) a fi de
reconstruir la seua evolucié i quantificar els canvis socioculturals i mediambientals
passats. No obstant aixo, per a les poblacions indigenes les superposicions no sén mes
passat, durant el Temps dels Somnis (paraula europea utilitzada per a identificar el peri-
ode de la creacio en la mitologia aborigen) (Walsh, 1988, 35), perd que perdura en el
present. Aquest art, intimament relacionat amb I'organitzacio social, els drets ances-
trals sobre el territori i les relacions entre els diversos grups que mantenen la propie-
tat tradicional de cada territori, combina creences encriptades, que han perdurat cen-
tenars de generacions, amb imatges del seu mon espiritual i terrenal, les seues perti-
nences materials o el seu sentit d’identitat individual i de grup (Mulvaney i
Kamminga, 1999, 357). Es aquest segon aspecte el que ens interessa revisar en aquest
article per a comprendre la complexitat de la realitat que governa la produccié artis-
tica passada i present.

L'art del Temps dels Somnis

Com ja hem assenyalat amb anterioritat, la major part de I’art aborigen pren el seu sig-
nificat del Temps dels Somnis, igual que les cerimonies, les danses i les cangons a queé es
vincula. Durant el Temps dels Somnis els Sers o Esperits Ancestrals procedents del cel,
del mar o de la terra van recorrer el territori australia donant forma al paisatge amb les
seues accions i creant la vida al seu pas. Amb posterioritat, van crear la poblacid, a qui
van dotar de diverses llengues i els van atorgar la «Llei», que sancionava I'orde social i
que especifica les practiques socioculturals, religioses i els codis de conducta que
havien de seguir al llarg de la seua vida (fig. 3). Una vegada finalitzat el seu treball, van
tornar a la terra, i passaren a formar part del paisatge prenent la forma de rius, mun-
tanyes, roques, arbres, etc. D’aquesta manera, la totalitat del paisatge no és només una
evidencia de les seues accions passades, sind de la seua presencia en el present
(Chaloupka, 1993, 45).

L’ocupacié humana del territori va quedar condicionada a la celebraci6 de ceri-
monies i a la transmissié d’aqueixes lleis sagrades que commemoraven les accions dels
Sers de la Creaci6 (Flood, 1997, 349 i 352). Després de la creacio i fins a hui dia, a
cada un d’aqueixos llocs per on van passar o en els quals es van transformar els Sers de
la Creacio se’ls associa llegendes especifiques que narren la seua creacid, cangons i dan-
ses que commemoren aquells esdeveniments i motius pintats que representen els sers
llegendaris en la seua forma humana o animal (Layton, 1985, 435-436). Les cangons
i els relats narren on habiten encara aqueixos Sers i les influencies que poden exercir, ja
siguen benignes o maléfiques. També relaten quins sén els millors llocs i les millors
epoques per a la caca, on trobar aigua en els anys més secs, i especifiquen quines sén
les regles de parentiu i les normes correctes a I’hora de triar parella. L'art del Temps dels
Somnis no és més que I'expressio grafica d’aquestes creences i valors sagrats i, en con-
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Fig. 3. Yirgana és un dels princi-
pals avantpassats per als aborigens
de la Terra d’Arnhem, en ser la res-
ponsable de la seua creaci6. En les
quinze bosses transportava infants
que va anar distribuint pel territo-
ri, ensenyant-los una llengua i
assignant-los un clan.

seqliencia, una guia per a desplagar-se pel territori habitat i conviure en societat, pero
també un document que revela la pertinenca de la terra a un determinat clan.

Alguns mites sobre els principals Sers de la Creaci6 sén compartits per diversos
clans o grups linguistics. Pero en aquest cas els clans s'identifiquen amb la part especi-
fica del trajecte que recorre les seues terres i amb la llegenda concreta que va tindre lloc
en aqueixa part del trajecte.
Associades amb aquests punts hi ha
cangons, llegendes i representacions
rupestres especifiques, que es dife-
rencien de les d’altres clans a nivell
estilistic i tecnic, pero també a nivell
tematic (Layton, 1985, 436). Aixi
mateix, hi ha altres mites de caracter
local que es vinculen al territori d’un
sol clan (Taylor, 1996). D’aquesta
manera, els motius i els seus dissenys
interns constitueixen la mostra més
evident de la possessio d’un territori,
per la qual cosa els drets d’'Us d’a-
quests motius i temes i de les llegen-
des i cancons associats a ells s6n
guardats zelosament. No obstant
aixo0, encara que el clan controla I'ac-
cés als seus jaciments sagrats que delimiten el seu territori, no manté I'ts exclusiu dels
recursos d'aquest territori, que poden ser utilitzats per membres d’altres clans (Layton
1985, 436) després d’obtindre el permis del clan pertinent. Aquesta fluidesa en el
moviment pel territori d’altres clans i en I'accés als seus recursos és paral-lela a la flui-
desa dels drets a pintar motius de tipus no sagrat (Rosenfeld, 1997, 294), executats en
contextos publics. Els diversos clans mantenen aixi mateix certs llagos d’unié al parti-
cipar de tradicions religioses comunes, acordar matrimonis, o al compartir dialectes o
drets d’explotacié del territori. No obstant aixo, els dissenys, ja siguen corporals,
mobles o rupestres, solen ser especifics d’un clan, per la qual cosa utilitzar els dissenys
d’un altre sense obtindre’n el permis és considerat com una usurpacio de les seues terres
i de la seua identitat (Layton, 1985, 437; Smith, 1992). Només en circumstancies espe-
cifiques, com quan s'estableixen aliances, es permet la utilitzacio dels dissenys d’altres.

Per tant, I'art rupestre esta intimament Iligat amb el lloc, amb els Sers de la
Creaci6 que van actuar en aquell lloc i que van donar identitat al territori i amb la
poblacio o el clan a qué pertany aquell territori. L'art és, doncs, I'evidéncia material dels
drets inalienables del clan sobre un determinat lloc (ja siga un jaciment o un territori).

En I'actualitat, a pesar que la practica de pintar sobre les parets rocoses ha sigut
quasi totalment substituida per les pintures sobre escorca o paper, els drets sobre quins
dissenys, quins motius o quins relats pot pintar cada individu segons el seu estatus
social i el seu lloc de procedencia es mantenen. Per tant, motius, temes i dissenys reve-
len la identitat de I'individu i el lloc que ocupa en la societat, en I'espai i en el temps.



Els autors

A la Terra d’Arnhem la tradicié de pintar sobre parets rocoses s'atribueix fonamental-
ment als homens (Chaloupka, 1993, 23), especialment quan es tracta de contextos
cerimonials o sagrats. Aquesta assumpcié es deu fonamentalment al fet que la majoria
de les investigacions que s’han dut a terme a la Terra d’Arnhem han sigut realitzades
per homens, que treballen al seu torn
amb els homens aborigens, en una
societat en qué la informacié no es
comparteix entre géneres o entre
categories socials distintes. No obs-
tant aixo, la documentacié de nega-
tius i siluetes de mans de dones i
xiquets en diversos abrics evidencien,
com a minim, la seua participacio en
els contextos publics.

Com assenyala Smith (1992 i
en premsa), en teoria I'artista pot
pintar el que vulga, pero en la practi-
ca estd condicionat per les normes
que regulen la producci6 artistica en
els diversos contextos d'Us. La pro-
duccid i el manteniment de I'art esta
regulada per regles que van ser esta-
blides pels avantpassats durant el Temps dels Somnis i que restringeixen les possibilitats
d’introduir variacions estilistiques o tematiques, especialment en els contextos sagrats.
Hi ha regles estrictes sobre qui pot pintar cada disseny, el context en qué pot ser pin-
tat, i, en el cas d’objectes sagrats, qui té permis per a veure'ls (Isaacs, 1984, 34). Certes
danses, cancons i dissenys sén custodiats per determinats individus, que els han here-
tats dels seus avantpassats, com van heretar els drets sobre la terra o a exercir determi-
nats rols en determinades cerimonies. Per tant, ningl més pot utilitzar els mateixos dis-
senys sagrats, que es converteixen en un simbol d’identitat i d’estatus social. Atés que
les imatges estan vinculades amb determinats enclavaments del paisatge, usar els
motius d’una altra persona o d’un altre clan seria com pretendre la possessio de les
seues terres (Smith, 1992). No obstant aix0, I'execucio de representacions en contex-
tos no sagrats esta menys regulada (Rosenfeld, 1997, 296-297).

Diverses investigacions etnografiques han demostrat que a I’hora de diferenciar
diversos tipus d'art, els aborigens no presten atencio a la cronologia, siné als autors i al
context de realitzacid, que els porta a diferenciar tres tipus d’art (Rosenfeld, 1997):

- Lart rupestre atribuit als Sers de la Creacid. Es tracta generalment d’un art
sagrat i ple de simbolisme que S'atribueix a dos tipus d’autors. Certes represen-
tacions es consideren efectuades pels Mimih, Sers de la Creacid i parents dels
actuals Mimih que habiten en les escarpes i Samaguen entre els clavills. Els abo-
rigens creuen que els Mimih van ser els primers pintors i van ensenyar a pintar
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Fig. 4. El gegant Luma Luma és
I'Gnica representacié en el tossal
d’'Injalak I'autoria de la qual s'atri-
bueix al ser maléfic, que es va
emplacar a ell mateix en la paret.



als seus avantpassats, pero també com cagar, trossejar o cuinar els animals, aixi
com les cancons i les danses utilitzades en les seues cerimonies (Chaloupka,
1993, 64). Aixi mateix hi ha representacions atribuides a Esperits Ancestrals,
sers malefics o criatures perilloses que es van situar a ells mateixos en les parets
(fig. 4) i que per tant no sén considerades representacions pintades sin6 els Sers
Ancestrals mateixos (Chaloupka, 1993, 87). De vegades aquestes representa-
cions apareixen en llocs inaccessibles, la qual cosa es considera una clara eviden-
cia que no van ser realitzats per humans. No obstant aix0, encara que la seua
autoria no és atribuida als humans, en algunes comunitats els ancians tenen I'o-
bligacio de garantir la seua preservacié per mitja de repintaments o retocs rea-
litzats en contextos rituals, per a assegurar que les estacions tornen en el
moment adequat, aixi com per a garantir I'abundancia de recursos i el naixe-
ment de noves generacions. Alguns investigadors poc inclinats a la utilitzacié de
coneixements etnografics per a la interpretacid de I'art rupestre consideren que
I"atribuci6 de la seua autoria als Sers de la Creaci6 és una clara evidéncia que
aquesta manifestacié pertany a una tradicié extingida i que ha perdut el seu sig-
nificat. No obstant aix0, I'adscripcié d’un origen espiritual a I'art és un aspecte
essencial del sistema de creences aborigen (Layton, 1992). Encara més, en I'ac-
tualitat se sap que de vegades els aborigens reencarnen els Sers de la Creacid i
atribueixen l'autoria de I'art a aqueixos sers mentres efectuen ells mateixos les
representacions (Layton, 2006), com una forma de garantir la continuitat de les
seues creences. Un costum que ens recorda la nostra tradicio dels Reis Mags o
Pare Noel, la finalitat de la qual no és enganyar els xiquets sobre qui els fa els
regals, sind mantindre viva una tradicio cultural.

- L'art rupestre creat pels humans, que narra esdeveniments del Temps dels Somnis,
ja siga passats o presents, i que, per tant, té una simbologia sagrada. Aquest tipus
de representacions sovint es consideren evidéncia de la relaci6 existent entre I'ar-
tista, la seua familia, el paisatge i determinats Sers de la Creacio.

- Lart rupestre creat pels humans, que reflecteix les seues preocupacions (magia
d’amor, commemoracié d’esdeveniments o amb finalitat educativa) o les seues
activitats quotidianes (com ara escenes de caga 0 pesca). Es tracta generalment
d’un art realitzat en contextos seculars, de caracter public.

Els temes
A la Terra d’Arnhem els aborigens van efectuar representacions sobre una varietat
de temes entre les quals s'inclouen els mencionats Sers Mitoldgics, perd també figu-
res humanes, marsupials, pardals, peixos, réptils, empremtes, etc., aixi com dissenys
abstractes.

La majoria de les representacions guarden una estreta relacio amb la religio i

codifiquen diversos nivells d’informaci6 que sdn revelats als membres de la comuni-
tat de forma gradual segons la seua edat, el seu génere, el seu grau d’iniciacio i la seua
filiacié social. En I'actualitat quan els aborigens ofereixen una interpretacio al visi-
tant, generalment aquesta és basica, la mateixa que se li donaria a un xiquet no ini-



ciat. Els coneixements més profunds sobre el sig-
nificat, com ara les referéncies a simbols sagrats
utilitzats i altres detalls, es reserven per als
ancians de les comunitats que han aconseguit la
maduresa ritual.

Junt amb les representacions sagrades hi
ha multitud de motius realitzats exclusivament
per a passar el temps o per a narrar histories en
contextos publics durant les llargues hores que els
aborigens passaven en els grans abrics rocosos
protegint-se de les pluges durant I'estacié humida
(Layton, 2006). En aquest cas les representacions
sén simplement registres de caca i pesca o d’acti-
vitats d’indole més quotidiana, encara que no per
aixo estan exemptes de significacié cultural.

Entre els temes representats destaquen, a
grans trets, els segiients:

- Representacions d’esperits, que poden adoptar forma humana o animal, o una
combinacié d’ambdues, perd que inclouen un cert grau de distorsio o elements
no humans (fig. 5).

- Sers ancestrals.

- Representacions dels aborigens, pintant-se
a si mateixos i els seus parents utilitzant
armes i ferramentes, cistelles, bosses, xar-
xes, aixi com adorns corporals i vestits.
Quan representen escenes narratives, els
artistes dibuixen clarament diverses activi-
tats en les quals es plasma el comporta-
ment huma i les seues relacions socials. Es
per aixd que I'art rupestre d’aquesta regio
constitueix una mostra inigualable per a
estudiar I'evolucié dels utensilis i I'adorn
d’aquestes poblacions (Chaloupka i
Giuliani, 2005) (fig. 6).

- Mans en negatiu o en positiu, generalment
considerades marques personals o com la
firma de I'artista, que mostra I'associacié d’un determinat individu amb un lloc
(Tagon, 1994, 123) (fig. 7).

- Imatges de bruixeria o encisos amorosos: generalment es tracta de representa-
cions humanes (homens o dones), que adopten postures ridicules o apareixen
en posici6 invertida i amb els genitals distorsionats i la finalitat dels quals és pro-
vocar la malaltia o la mort de la persona a qui es canta (fig. 8).

- Aliment i medicines (ja siga d’origen vegetal o animal). En I'art rupestre hi ha
nombroses mostres de recursos vegetals i animals que han sigut utilitzats pels
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Fig. 5. Encara que podria semblar
una escena de caca, es tracta en rea-
litat d’una lligé de moral que mos-
tra les conseqiencies de transgredir
les lleis. Lindividu transgressor
(esquerra) va ser cantat pels mem-
bres de la seua comunitat perque els
esperits malignes penetraren en ell,
per a donar-li una lligo, i després el
van perseguir i el van matar.

Fig. 6. De vegades, els aborigens es
pinten a si mateixos en situacions
diverses, com les representacions
de guerrers del jaciment de Wulk
(proxim a Kunbarlanja), en les
quals s'arreplega fil per randa el
seu armament (propulsor, llances i
destrals que pengen de la cintura o
de la ma del guerrer), el seu equip
(cistelles en que transporten les
seues pertinences, com els bastons
per a fer foc) i els seus adorns.



Fig. 7. Les representacions de
mans s'utilitzaven ben sovint per a
marcar la preséncia d’un individu
en un abric, de vegades com a sim-
bol de propietat d’un individu o
un clan.

Fig. 8. Algunes representacions
tenen la finalitat de causar malal-
ties 0 inclds la mort d’un individu
que ha transgredit la llei. Pero
aquesta forma de magia també s'u-
tilitza amb posterioritat contra
dones infidels o amants que han
rebutjat les atencions d’'un home
(tossal d’Injalak).

aborigens durant generacions com a ali-
ment 0 com a medicina. La seua presen-
cia en I'art els recorda on i en quina esta-
cio trobar-los, pero també com proces-
sar-los i en quin context poden ser utilit-
zats. En el tossal d’Injalak (Gunbalanya),
les representacions de peix, ja siga trosse-
jat o complet pero amb subdivisions
internes, s'utilitzen per a ensenyar com
processar la carn i quines parts son les
més valorades a I’hora de fer la distribu-
ci6 de I'aliment (fig. 9). Pero el peix no és
només aliment, sind que és un simbol
poder6s de vida i la seua representacio
pot utilitzar-se, al seu torn, a manera de
mapes que mostren els territoris de diver-
sos clans, per a relatar histories del Temps dels Somnis o inclUs per a altres pro-
posits més restringits (Tagon, 1994, 124).

Al seu torn, els diversos temes mostren variacions depenent de I'estil personal,
del clan o del grup linglistic, per la qual cosa en un sol motiu poden quedar reflec-
tits diversos nivells d’identitat (Tagon, 1994, 124). Aixi mateix, cada
motiu o tema no té un sol significat, sind que sol contindre significats
multiples depenent del context d’interpretacid (Clarke, 2003). Aquests
canvis de significat segons el context no son aliens a la nostra cultura o
religio, en la qual la figura d’un pollastre pot simplement indicar la pre-
sencia d’una carnisseria, o representar les tres negacions de sant Pere a Déu
en la religio cristiana.

La classificacié de motius en figuratius o no figuratius no té signifi-
cacio per als aborigens, per als quals I'important és el missatge codificat en
la imatge. Com ja hem assenyalat en linies anteriors, els coneixements sobre
el Temps dels Somnis, i en conseqliéncia la capacitat d’identificar allo que s’ha
representat, es revelen de forma progressiva al llarg de la vida de I'individu,
perd queda reservat a un determinat genere, als ja iniciats o als ancians que
han aconseguit la maduresa espiritual. Per tant, ningd, sia una persona, un
clan o un grup lingdistic, no coneix més que una xicoteta part de tots els
relats de la creacié (Mulvaney i Kamminga, 1999, 77) i per tant de la signi-
ficacio del que representen.

Després del contacte amb les diverses cultures d’exploradors i inva-
sors que van arribar a Australia (en primer lloc els macassan procedents de diverses illes
asiatiques, i, més tard, els primers europeus) I'art aborigen va patir alguns canvis signi-
ficatius. Als temes de I'imaginari local es van incorporar representacions d’objectes, ani-
mals i figures humanes que evidencien clarament la cultura de I'«altre». Perd mentres
per a alguns investigadors es tracta simplement d’imatges seculars de la trobada entre
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dues cultures (Chaloupka, 1979; Layton, 1992) per a uns altres la representaci6 d’ob-
jectes, primer macassan i posteriorment europeus, va continuar carregada del simbolis-
me propi de I'art aborigen (Frederick, 1999).

L’art del contacte: continuitat o ruptura del simbolisme tradicional

Com a art de contacte s’ha d’entendre les manifestacions rupestres produides durant
i després del context d’un intercanvi sociocultural (Frederick, 1999, 34). Durant molt
de temps els investigadors australians han considerat com a art de contacte les repre-
sentacions d’objectes o individus forans, ja foren macassan o europeus, perd no la
resta de representacions que es produeixen en el mateix context seguint les conven-
cions i el simbolisme tradicional aborigen. No obstant aix0, com assenyalen McNiven
i Russell (2002), aquesta interpretaci6 deixa de costat la resposta dels aborigens a
agueixes incursions, en els casos en queé es continuen utilitzant els motius tradicionals
per a emfatitzar la relacié dels aborigens amb el territori i per a significar el tema de
les relacions socials.

La relacio entre les poblacions aborigens i els contactes amb macassan i euro-
peus van ser notablement distintes. Amb els macassan els aborigens van establir rela-
cions relativament cordials, probablement pel fet que es tractava basicament de visites
anuals, sense ocupacié permanent del territori aborigen. Els macassan van exercir una
enorme influéncia no sols en I'art sin6 també en els mites, els ritus i la cultura material
dels aborigens, que encara s'evidencia en cerimonies i cangons actuals. Molts elements
decoratius adoptats per I'art aborigen a partir d’aquests contactes podrien haver sigut
presos dels dissenys de les teles i les cistelles macassan com els farciments de rombes,
de trama encreuada o en forma de diamant de diversos motius parietals (Chaloupka,
1993). Aquests dissenys, lluny de constituir una mera copia artistica sense cap carrega
simbolica, van passar a formar part de la identitat aborigen reflectint una vegada més
la identitat de I'artista i la seua pertinenca a un determinat clan o grup linguistic, per
la qual cosa van ser carregats de significacié cultural. A pesar dels canvis aportats per
les poblacions macassan, les novetats introduides no van arribar a transformar Iestil de
vida cacador-recol-lector aborigen.

Per contra, el contacte amb els europeus va ser molt més tragic, ja que van vin-
dre per a quedar-s'hi i en moltes arees van desposseir els indigenes de les seues terres.
L’art rupestre aborigen va passar a combinar els motius tradicionals amb motius euro-
peus (armes, cavalls i ovelles, homens amb barret, etc.). Perd aquestes representacions
no constituien simplement un reflex passiu dels temps canviants, sind que es van con-
vertir en una forma de reafirmacio dels drets inalienables dels aborigens sobre la terra.
Els motius de tipus europeu no constituien meres il-lustracions de les novetats nouvin-
gudes, sin6 que van ser impregnats amb valors aborigens a fi de tornar a guanyar el
control sobre el territori i els recursos. Com assenyalen McNiven i Russell, potser la
seua representacié tinguera lloc en el context de cerimonies per a afavorir el seu accés
a aquests objectes, o inclls que I'objecte passara a ser vinculat amb les accions dels Sers
de la Creacid. Un bon exemple d’'aix0 és la consideracio de les armes com I'origen del
llamp i del tro entre algunes poblacions aborigens de Queensland (Menson, 1986,
segons cita en McNiven i Russel, 2002, 34), per la qual cosa la seua representacio va



Fig. 9. En el tossal d’Injalak abun-
den les representacions de barra-
mundi, complets o trossejats (com
en aquesta imatge). La forma més
senzilla de transportar-lo és
tallant-Ii el cap i subjectant-lo per
les ganyes (esquerra). Aixi mateix,
és important aprendre a trossejar-
lo i distingir quines parts son les
més valorades a I'hora de distri-
buir-lo.

passar a jugar un paper simbolic en les cerimonies celebrades per a provocar un aug-
ment de les pluges.

La resposta dels aborigens a la invasié va ser per tant fisica i espiritual. Aixi
mateix es va produir un augment significatiu de I'art de tipus magic, per a tractar de
controlar I'assassinat massiu d’aborigens i la introduccié de malalties pels europeus.
No obstant aix0, en aquest segon cas no
esta clar si els aborigens van atribuir les
malalties als europeus o les van atribuir a
un comportament inadequat dels abori-
gens mateixos i per tant la magia estava
destinada a castigar els indigenes matei-
x0s responsables de les malalties
(Chaloupka, 1993). Finalment, I'art va
mantindre el seu valor com a delimitador
territorial, encara que aquesta vegada com
una forma de reafirmar la possessio i el
control del territori aborigen enfront dels
europeus.

Conclusio

A la Terra d’Arnhem les poblacions abori-
gens encara conserven una gran quantitat
d’informaci6 sobre el significat i la funcio
de I'art rupestre, que pot ser de gran uti-
litat per a la construccié d’'una metodologia d’analisi de I'art rupestre antic molt més
critica. Si bé és cert que es tracta d’informaci6 de cultures contemporanies, també ho
és que els relats narrats en dates recents varien només lleugerament dels arreplegats
pels primers etnografs a principi del segle passat (Tagon, 1989b). Al marge de la per-
duracié temporal del relat, I'important, des del punt de vista arqueologic, és que I'et-
nografia ens ajuda a entendre les dificultats de reconstruir el significat i la funcio de
I’art rupestre quan se’n desconeix el context sociocultural.

Entendre com funciona I'art en una societat resulta clau per a entendre les pos-
sibles causes de la seua variacio en relacio amb I'estructura social, el context d'Us i els
canvis que es produeixen en espai i temps per a adaptar-se a les noves realitats socio-
culturals i mediambientals.

Per als aborigens de la Terra d’Arnhem I'art rupestre ha servit com a forma de
transmetre la seua relacié amb el paisatge i amb els sers que I’habiten. A mesura que
les representacions s'anaven perdent, se’n van anar afegint altres de noves. Pero lluny
d’oblidar-se les representacions antigues, van passar a formar part de I'imaginari
col-lectiu i a ser interpretades com a evidencia dels avantpassats, els esperits, els Sers
poderosos de la creacio, els Sers malignes i les forces de la naturalesa. La diferéncia
fonamental resideix en la concepcid del temps distinta entre la cultura aborigen i I'eu-
ropea (vegeu Smith en aquest volum). | mentres que per a nosaltres el passat ha aca-
bat i esta separat del present, per als aborigens de la Terra d’Arnhem el passat conti-

LAPINTURA I LA SEU SIMBOLOGIA EN LAS COMUNITATS DE CACADORS-RECOL-LECTORS DE LA TERRA DARNHEM 89



nua en el present i es manté viu a través del rejoveniment de I'art, que renova els vin-
cles amb els avantpassats.

Per als investigadors, les transformacions tematiques i estilistiques en I'art rupes-
tre s6n una evidéencia visual dels canvis que han tingut lloc al llarg de la historia a la
Terra d’Arnhem. Aquestes transformacions tenen el seu origen en canvis mediambien-
tals que s'evidencien en la fauna repre-
sentada, en les transformacions tecno-
I0giques que van tindre lloc in situ i que
s'evidencien en els canvis en I'arma-
ment utilitzat al llarg de la seqiiéncia, o
en les situacions de contacte amb altres
grups aborigens o amb cultures foranes,
com els macassan o els europeus.

La combinacié d’ambdds con-
ceptes d'interpretacié de I'art rupestre
ens proporciona una visio enriquidora
de la importancia de I'art per a les socie-
tats passades i presents, ja que el registre
pintat de la Terra d’Arnhem ens infor-
ma tant sobre la identitat social i indi-
vidual dels artistes, el seu lloc en la
societat i en el territori, com sobre els
canvis tecnologics i mediambientals, els
conflictes o els intercanvis culturals que
s’han produit al llarg de la historia en
aqueix territori.

Afortunadament, a pesar que la practica de pintar en abrics rupestres ha dismi-
nuit notablement, la transmissié de coneixements a través de I'art (fig. 10) encara es
manté viva gracies a la continuitat de la tradicio artistica sobre escorca o sobre paper.
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LA SUPERVIVENCIA
DE LES GULTURES INDIGENES

CLAIRE SMITH

Aquest article aborda algunes formes en que la investigaci6 antropologica i arqueo-
logica pot afavorir la supervivéncia de les cultures indigenes. Aixi mateix reflexio-
na sobre com dur a terme la investigacio perque ajude a la transmissid de coneixe-
ments culturals i tinga en compte I'impacte de la globalitzacié en la supervivéncia
cultural dels indigenes. EI meu argument es basa en la premissa que la continuitat
és la clau per a la supervivéncia d’aquestes cultures. Les cultures son entitats vives
que es transmeten de generacié en generacio i, si bé tenen manifestacions mate-
rials, son un poc més que mers objectes materials. La continuitat cultural depén
del reconeixement social de la identitat d’'una comunitat i de la transmissio dels
productes culturals, com ara relats, danses, ritus religiosos, formes quotidianes
d’interaccio, o de la reproduccio de I'organitzacié de la societat com un tot. Tota
aquesta miriade de factors que conformen el que denominem cultura han de ser
transmesos si volem que hi haja una continuitat cultural, si bé a¢d no exclou el
canvi cultural. Els éssers humans son criatures intel-ligents i adaptatives i totes les
cultures es troben en un estat constant de «canvi», és a dir, de convertir-se en la
manifestacio futura d’aquesta cultura.

Les disciplines que estudien les cultures indigenes han heretat un llegat que
és profundament colonial. El procés colonial estava basat en el desig de conquistar
mons desconeguts. Els artefactes es van convertir en la prova material de la con-
quista d’una nacio, i es va establir el que Said (1978) denomina la «posicid de
superioritat» dels colonitzadors. La trobada amb «l’altre» cultural es teoritzava com
a «exotic» i, com a tal, digne d’atencid erudita. Les col-leccions dels colonitzadors
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Fig. 1.- Noci6 indigena del con-
cepte de temps.

representaven la paradoxa dels mons desconeguts, encara que coneguts. Quan s’ex-
hibien en museus, cada nova exposicid era transformada pel seu context en simbol
de la capacitat europea de conéixer i controlar els mons inexplorats de les colonies
exotiques. Com a part integrant del procés es va dur a terme una apropiacio de les
cultures indigenes aconseguida mitjancant la investigacio i la representaci6. No
obstant aix0, es va prestar poca atencio
a les formes de supervivencia d’aques-
tes cultures enfront de I'atac violent del
PSS AT INIEDIAT EnT colonialisme. De fet, ben sovint s'assu-
mia la seua desaparicié i el millor que
els colonitzadors podien fer pels pobles

indigenes era suavitzar la seua agonia.

Durant décades, la invasié colonial espanyola, anglesa, francesa, holandesa
i portuguesa de diverses parts del mén va ser interpretada com el principi de la fi
de les cultures indigenes. No obstant aix0, en I'actualitat, és evident que aquestes
cultures han sobreviscut, tot i que el seu aspecte exterior hi pot haver variat i algu-
nes es troben encara amenacades. El resultat del procés de contacte ha adoptat for-
mes diverses en les distintes parts del mén, de la mateixa manera que les cultures
indigenes eren diferents abans del contacte amb els europeus. Si bé han experimen-
tat canvis radicals en moltes parts, les poblacions natives han utilitzat la flexibili-
tat i la resisténcia inherents a les seues cultures per a assegurar-se’n supervivencia.
En aquest procés, moltes d’aquestes poblacions han optat per adoptar els instru-
ments que van ser utilitzats per a canviar-los, controlar-los i desposseir-los, per a
assegurar la supervivéncia de les seues propies societats i valors culturals.
L'investigador anishinaabe, Gerald Vizenor (1999), va encunyar el terme survivan-
ce per a descriure el procés.

En un mon interconnectat, les poblacions natives s'enfronten a nous desa-
fiaments i a noves oportunitats. Els desafiaments guarden relacié amb el seu
entorn social i fisic, amb pressions concomitants cap al canvi radical, mentre que
les oportunitats descansen principalment en les possibilitats per a establir alian-
ces globals amb altres poblacions natives i en el desenrotllament d’empreses eco-
nomiques.

Els sistemes de coneixement indigenes i els occidentals

El desafiament d’afavorir la supervivéncia dels grups indigenes requereix el com-
promis de respectar els valors culturals que informen els seus sistemes de conei-
xement i les seues creences. Encara que pot semblar una tasca senzilla, en reali-
tat no ho és. Els indigenes i les societats occidentals tenen una visié del moén
molt diferent. Aixo significa que potser ni tan sols siguem capagos d’identificar
algunes creences importants, i menys encara de respectar-les. Tots interpretem el
mon que ens envolta a través de la lent de la nostra propia experiéncia, per aixo
no resulta senzill entendre el moén des del punt de vista de I’'experiencia d’una
altra persona, especialment quan aquesta experiencia sorgeix d’una base cultural
totalment diferent. Per tant, el primer pas per a dur a terme una investigacio que



afavorisca la supervivéncia d’aquestes cultures és tractar de comprendre la visio
que tenen del mon.

La seua visié del mon i I'enfocament cientific occidental en la investigacio
representen dos sistemes de coneixement ben diferenciats. L'arqueologia té les
seues arrels en la ciéncia occidental i explica el passat indigena a partir de la visio
del mén occidental. No obstant aix0, hi ha diferéncies significa-
tives: per exemple, mentre que la percepcié occidental tendeix a
emfatitzar les entitats limitades, les discontinuitats i I'individua-
lisme, els indigenes tendeixen a accentuar els enllagos, les conti-
nuitats i les relacions. Una diferencia fonamental és la relaciona-
da amb la nocié de temps (figs. 1 i 2). Enfront de la nocié del -
temps lineal dels occidentals, en la qual el present sorgeix del pas- r
sat a un ritme regular i quantificable, des del punt de vista indi-
gena el passat roman embegut en el present, i, com a tal, exerceix
una influéncia progressiva en I’accié present.

Els arquedlegs interpreten la cultura material indigena en
termes de la logica de les tipologies i dels sistemes de classificacio
occidentals. Basats en sistemes de coneixement occidentals, els
sistemes de classificacié arqueologics fallen, sovint, a I’hora de
veure les possibles variables i les diferents l0giques tipologiques de
les societats indigenes. No obstant aix0, la teoria i la logica indi-
genes poden jugar un paper a I’hora d’ampliar les interpretacions
arqueologiques, i aproximar-les al que poguera haver existit en el
passat.

La incorporaci6 dels coneixements indigenes a la practica arqueoldgica és
una tendencia minoritaria, encara que important, en I'arqueologia d’Australasia i
nord-americana, i és evident que alguns sistemes de classificacié entrellacen, tallen
o fins i tot contradiuen alguns tipus i classes arqueologics considerats «normals». Per
exemple, I'arquedloga Tara Million usa la seua heréncia cree per a guiar la seua prac-
tica arqueologica, des del disseny de la seua investigacio a I'analisi o I'excavacio.
Guiada per aquesta filosofia cree, Million va desenrotllar un model d’investigacio
circular, amb quatre quadrants: la comunitat nativa, els académics, el registre
arqueologic i la interpretacio (fig. 3). D’aquest model deriva una practica arqueolo-
gica en la qual I'excavacié es du a terme en cercles, en comptes de quadrats. El tre-
ball de Million demostra que el desenrotllament d’una arqueologia indigena com-
porta nombrosos desafiaments i negociacions, com evidencia el passatge seglent:

“Els meus projectes arqueologics i les meues publicacions es basen en la construc-
ci6 d’un pont entre dos sistemes de valors en competéncia i en conflicte: I'abori-
gen i I'académic occidental convencional... jo em veig arrossegada en unes quan-
tes direccions contradictories. Sobre la taula s'exposen valors culturals que van
conformant les preguntes expressades per cada individu, aborigen o académic...
En canvi, jo trie arribar a acords i negociacions amb aquestes dues cultures espe-
cifiques” (Million 2005, 51).
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Fig. 3.- Model d'investigacio circu-
lar de Tara Million.

La supervivencia dels valors culturals indigenes és factible utilitzant aquests
valors per a guiar les practiques d’investigacio. Perd, perqué els coneixements indi-
genes passen a ocupar un paper central, sGn necessaris canvis substancials en les
practiques d’investigacio:

“Si ens fixem en alguns dels conceptes que tenen aquestes comuni-
tats sobre el passat, les formes tradicionals d’ensenyar la seua histo-
ria, el seu patrimoni i les seues restes ancestrals, i el paper i la res-
T i ponsabilitat dels coneixements de la investigacié per a les comuni-
tats, estarem en disposicio de concebre un tipus de practica arqueo-

logica molt diferent —aquella que posa émfasi en I'ética i en la jus-

Y ticia social destinada a una audiéncia més amplia i diversa” (Atalay
2006, 295-96).

e Aquest enfocament pot fer que la investigacié adqui-
i i e .." risca un valor més gran per a les comunitats indigenes i
reforcar aixi les bases per a garantir la seua supervivencia
H,f’f cultural. No basta amb el fet que els investigadors ensen-
; yen a les comunitats una versio occidental de com funcio-
L na el mén, sind que hem de proporcionar als membres de
Arwbirrse

la comunitat una plataforma a partir de la qual poder guiar
les practiques de la disciplina, de manera que tinguen sig-
nificat i els siguen Gtils, en relacio a la perpetuacio dels seus
propis sistemes de coneixement. D’aquesta manera, la investigacié pot ser
incorporada dins del conjunt de ferramentes que garantiran la supervivencia
cultural.

Propietat intel-lectual i propietat cultural

La proteccid de la propietat intel-lectual i cultural indigena és essencial per a la
supervivencia dels seus valors culturals, pero de vegades la proteccid d’aquests drets
de propietat sembla renyida amb I'avang del coneixement cientific. EI debat sobre
«a qui pertany el passat» és especialment acalorat quan implica la propietat
intel-lectual i cultural de les poblacions indigenes (Nicholas i Bannister, 2004;
Smith i Wobst, 2005). Les critiques indigenes de la practica arqueoldgica han
mobilitzat la disciplina en direccions constructives. Aquestes critiques, com les
anteriors opinions de marxistes i feministes, posen hui dia un nou émfasi i obrin
noves perspectives per al desenrotllament d’una practica arqueologica amb cons-
ciéncia politica, que siga sensible i es trobe en harmonia amb les metes de les
poblacions indigenes. Entre els temes clau estan: ;qui es beneficia de la investiga-
ci6 arqueologica?, ;tenen dret els arqueolegs a controlar el passat d’altres?, ;és I'en-
focament cientific occidental, quant a teoria i métodes arqueologics, necessaria-
ment la «<millor» manera d’interpretar el passat?, ;quines sén les implicacions prac-
tiques de la investigacio arqueologica per a les poblacions indigenes amb les quals
treballen, per a les quals els «artefactes» constitueixen un patrimoni viu?, ;com



poden transformar els investigadors la seua teoria i la seua practica per a deixar de
causar danys a les poblacions indigenes?

Normalment els arquedlegs assumeixen per si mateixos les respostes a aquest
tipus de preguntes. Sovint donem per fet que I'arqueologia és Util i que tenim la
responsabilitat, com també el dret, de controlar i crear el passat dels altres. Ens
pareix evident que és quelcom necessari i que ha de fer-se de forma cientifica i
rigorosa, com és propi de I'arqueologia. Rares vegades tenim en compte enfoca-
ments diferents de I'occidental a I’hora de protegir el patrimoni cultural, o ques-
tionem els temes proposats per la nostra investigacié i com aquests temes pro-
mouen o impedeixen la supervivéncia cultural indigena.

Si bé s’han creat diverses organitzacions, declaracions i codis internacionals
(com ara el World Archaeological Congress), en cap cas I'éxit de les mesures de
propietat intel-lectual i cultural no esta subordinat al fet que les poblacions afecta-
des estiguen al corrent dels seus drets i, per tant, tinguen I'opci6 de donar el seu
consentiment (o denegar-10) perque s'utilitzen els seus materials. Aquesta situacid
es complica, ben sovint, pel fet que per a les poblacions aborigens la «propietat» de
molts coneixements no és inalienable i individual, sind que pertany a tot un grup
(ex. families, clans o grups lingdistics).

La repatriacié de restes humanes és una de les principals preocupacions de
les poblacions indigenes a escala global. Si bé els diversos grups indigenes tenen
opinions distintes sobre aquestes questions (per exemple, en algunes parts
d’Australia els llocs que contenen aquest tipus de restes s’han d’evitar, perd en mol-
tes illes del Pacific no ocorre el mateix), hi ha una preocupacio6 generalitzada entre
els grups indigenes mateixos perque aquest tipus de restes siguen tractades amb
respecte.

Als Estats Units es va produir un punt d’inflexié en 1991 en el tema de la
repatriacié amb I'aprovacié de la Llei de Repatriacid i Proteccié de Tombes dels
Indis Americans (NAGPRA) aquell mateix any. Aquesta llei regula la repatriacio
de les restes humanes, dels aixovars funeraris i del patrimoni cultural dels indis
americans dipositats en museus i institucions dels Estats Units que reben financa-
ment federal (http://www.nps.gov/history/nagpra/). Tanmateix, el compliment
d’aquesta llei no és una tasca senzilla, ja que la repatriacié valida depén de si les tri-
bus s6n reconegudes a nivell federal o no. A pesar de les bones intencions, la NAG-
PRA ha augmentat les dificultats perque els museus repatrien les restes de les tri-
bus no reconegudes a nivell federal, i per aixo alguns museus trien la ruta més con-
venient, i més profitosa a nivell financer, que és consultar aquells que puguen pro-
porcionar-los més fons federals, en comptes de les que tenen una connexi6 cultu-
ral més directa amb les restes humanes en quiestio. D’aquesta manera, la NAGPRA
vincula aquest aspecte de la supervivencia cultural al reconeixement d’una tribu a
nivell federal —en si mateixa una decisio de I'administracié colonialista.

Les diferencies entre Australia i els Estats Units es posen de manifest en
comparar la controvérsia actual entorn del retorn de les restes de I'Home de
Kennewick (conegut com I’Ancient One o I’Antic), de 9200 anys d’antiguitat, amb
el retorn de la Dama Mungo a la comunitat aborigen de Willandra, datada inicial-



ment en el 24.710 + 1.270 anys BP i recentment tornada a datar en uns 40.000
anys, data que ha sigut rebuda amb molta més publicitat. Mentre que les restes de
I’Antic encara son objecte d’una disputa enverinada, les restes de la Dama Mungo
jauen prop del lloc on va ser soterrada originariament, dipositada en una caixa
forta de fusta, folrada de vellut, i amb dues claus, una que custodia un arqueoleg
i una altra que és possessié de la comunitat aborigen. Tant I’Antic com la Dama
Mungo sén simbols poderosos de la relacié existent entre molts arqueolegs i les
poblacions indigenes de cada un dels paisos implicats. Les diferencies en el control
que poden exercir els indigenes australians i els indis americans es deuen en part al
fet que els primers tenen una major preséncia en I'imaginari nacional que els
segons. Si bé la colonitzacio ha tingut consequéencies destructives en ambdds pai-
s0s, als Estats Units hi ha d'altres veus que apel-len a la consciéncia nacional, espe-
cialment per part dels afroamericans. Les diferéncies d’actitud també es deuen a la
influéncia dels distints codis etics que guien la practica arqueoldgica en cada pais.

La meua consideraci6 Ultima en termes de repatriacio és que hi ha un retard
en les tendéncies globals: en les nacions colonitzades, com ara Canada, els Estats
Units, Nova Zelanda, Australia i Sudafrica, la cerca per a la repatriacié de restes
humanes en col-leccions museistiques s’ha dut a terme en les dues Ultimes décades,
mentre que en les nacions amb economies menys afavorides, com ara Xile,
Argentina o I'india, aquesta batalla encara no ha comengat. No obstant aix0, en
tots aquests casos, la quiestié de fons és si les poblacions indigenes tindran el con-
trol de la seua propia cultura.

Paisatges vius

La incorporacio dels sistemes de coneixement indigenes en la practica arqueologi-
ca produeix una ampliacié de les mires interpretatives, com mostra la noci6 de
«paisatges vius». Des d’una perspectiva europea, la cultura és clarament un produc-
te huma. Tanmateix, per a les poblacions indigenes la cultura pot ser la natura o
un resultat de la interaccié amb el medi. De fet, el paisatge és per si mateix un arte-
facte cultural, no sols en termes dels canvis antropics del medi ambient (com els
incendis regulars practicats pels aborigens australians) siné també perque els ante-
cessors i els esperits d’aquells que han mort en un passat recent, habiten en el pai-
satge i continuen supervisant la gestié del seu territori en el present.

Els paisatges habitats pels indigenes australians estan plens de significat,
impregnats de poders —i de vegades traidorencs. Els fenomens naturals, com les
accions dels ocells o les inundacions, poden actuar com a senyals enviats per avant-
passats o individus que han mort. El paisatge ha de ser travessat amb cautela, i hi
ha nombrosos llocs als quals tan sols poden accedir individus amb drets o conei-
xements particulars. Quan algunes persones de la regi6 de Barunga, en el Territori
del Nord d’Australia, visiten llocs en qué no han estat des de fa molt de temps, cri-
den en veu alta i en llengua aborigen els ancians els esperits dels quals encara
deambulen per aquests llocs, i els diuen que no desitgen molestar-los. Si volen fer
quelcom especial, com retocar les pintures rupestres, sol-liciten permis als seus
avantpassats, assegurant-se de no provocar la seua cOlera sent irrespectuosos.
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L'anciana i propietaria tradicional, Phyllis Wijnjorroc, diu: «Aquestes persones
estan escoltant ara. No estan sords».

Molts d’aquests llocs replets de significat no poden ser identificats per méto-
des arqueologics tradicionals. Els ancians son els encarregats de mantindre els
coneixements, que transmeten als xiquets com a herencia ancestral perqué enten-
guen el paisatge en qué han crescut
(fig. 4). D’aquesta manera, I’herén-
cia viva de la terra esta lligada a I’he-
réncia viva de les tradicions orals, als
rituals i als sistemes de coneixement
indigenes. Si bé alguns elements d’a-
questes tradicions s’han vist subjec-
tes a transformacions com a part del
colonialisme, altres estan directa-
ment lligats amb els avantpassats de
les poblacions indigenes contempo-
ranies. Per a aquestes poblacions el
patrimoni cultural és una tradicid
viva i en constant evolucid i la seua
continuitat és vital per al manteni-
ment de la seua identitat i per a la
seua supervivéncia cultural. En tant
que tradici6 viva, el patrimoni cultu-
ral indigena esta intimament lligat a
histories orals i al procés de recrear
aquelles tradicions:

“Per a una cultura viva basada en I'esperit d’un lloc, la part més important per a
mantindre la cultura i, per tant, salvaguardar aquell lloc és la continuaci6 de la tra-
dicié oral que conta una determinada historia. EI procés de recreacio, més que la
reproduccio, és essencial en la realitat de les poblacions indigenes. Per a ells, la
reproduccié és irreal, mentre que la recreacid és real. La fixacio [europea] en la
paraula escrita té implicacions en I'Gs del patrimoni cultural” (Departament
d’Assumptes Aborigens, NSW, citat en Janke, 1999, 8).

La noci6 de patrimoni viu es fonamenta en les interrelacions entre el lloc,
els avantpassats, les poblacions actuals i els seus antecessors, i la forma en qué I'era
del Dreaming ens informa en el present. A¢o culmina en una comprensio del mén
natural com a dinamic, sensible i viu. La terra no sols va ser creada per éssers ances-
trals, sind que aquests encara habiten en llocs especifics i fins i tot de vegades en
diversos llocs simultaniament. Per a moltes poblacions aborigens, tant els éssers
ancestrals com els avantpassats poden tindre un impacte directe sobre els vius en
el dia a dia. Aixi, els llocs associats a ells continuen estant impregnats de la seua
poténcia, formant una part important dels paisatges vius dels indigenes australians.

98 MONS TRIBALS. UNA VISI0 ETNOARQUEOLOGICA

Fig. 4.- Shagkayla, Alana i Catina
davant d'un jaciment Women's
Dreaming, Barunga, Territori del
Nord, Australia, 2004.



Aquesta nocid aborigen d’'un llegat viu és molt diferent de la nocié que
tenen els australians de tradici6 europea d’una heréncia pristina i immutable, i aix0
té implicacions en les filosofies de gestié del patrimoni. La filosofia europea de ges-
tié del patrimoni que cerca la conservacio del passat i el manteniment de I'auten-
ticitat original es basa en una nocié de temps lineal. D’altra banda, la noci6 de
temps indigena, en la qual el passat continua existint en el present, assegura una
filosofia de gesti6 del patrimoni cultural en que el passat es manté actiu (o d’algu-
na manera viu) mitjancant I'Gs apropiat i recurrent de la terra i dels jaciments en
el present.

La politica de la llengua

La supervivencia de les cultures indigenes esta lligada a una comprensid de la
forma en que el llenguatge ha sigut utilitzat per a assegurar els estereotips colonials
i les relacions de poder. Les persones es constitueixen entre si i a si mateixos per
mitja del llenguatge, establint, normalitzant o combatent les desigualtats en el pro-
cés. Com diu Said (1978, 5), en termes de I'«orientalisme», les paraules son idees
que emergeixen de la historia i de la tradicio del pensament, formades per imatges
associades i en procés de canvi, que donen forma a les realitats d’aquests concep-
tes i a la percepci6 del mon de les persones que les utilitzen. Les poblacions indi-
genes entenen bé aquest punt, i la politica del llenguatge ha sigut el focus de mol-
tes investigacions realitzades per investigadors indigenes. Aquests assumptes sén
inherents a la dominacid colonial en moltes regions del moén, com assenyala I'in-
vestigador kenya, Ngugi wa Thiong’o:

“Pero la part més important de la dominacié va ser I'univers mental dels colonit-
zats, el control, per mitja de la cultura, de com es percebien les persones a si matei-
xes i la seua relacié amb el mén. El control economic i politic mai no pot ser com-
plet ni efectiu sense el control mental. Controlar la cultura d’'una poblacié és con-
trolar els seus instruments d’autodefinicid en relacié amb els altres. Per al colonia-
lisme aco va implicar dos aspectes del mateix procés: la destruccio o la infravalo-
raci6 deliberada de la cultura de les poblacions, del seu art, de les seues danses, de
les seues religions, de la seua historia, de la seu geografia, de la seua educacio, de
la seua oratoria i la seua literatura, i I’elevacié conscient de I'idioma del colonitza-
dor. La dominacié de I'idioma d’una poblacié per I'idioma de la naci6 colonitza-
dora va ser crucial per a la dominacié de I'univers mental del colonitzat” (Ngugi
wa Thiong’o 1986, 16).

Si bé I'Gs de I'idioma i de les imatges ha estat criticat extensament per teo-
rics de la cultura en relacié amb aquells estereotips que consideren les poblacions
indigenes com «infants de la natura», «primitius» o com «el bon salvatge», sols
recentment estem considerant seriosament la forma en qué el discurs de I'antropo-
logia i I'arqueologia reforca les assumpcions i les injusticies del colonialisme.

Com han assenyalat nombrosos investigadors, el discurs colonial va servir
als proposits de I'estat dominant (Smith, 1999; Wobst i Smith, 2005). Per exem-
ple, la colonitzaci6 anglesa d’Australia va utilitzar el terme «aborigen» per a diluir



les fronteres culturals i geografiques de més de 600 grups indigenes diversos, cada
un d’ells amb el seu propi sistema politic, les seues lleis i el seu idioma, en una sola
categoria «aborigen». Aquesta nocié de I’homogeneitat indigena emmascara no
sols la diversitat de les cultures, sind també la seua autonomia politica i els proces-
sos d’autogovern que estaven vigents en les societats indigenes abans de I'arribada
dels europeus. Per mitja de I'idioma, la diversitat i la vitalitat van ser reemplacades
per una homogeneitat imaginaria i un éxtasis implicit, un factor en la perdua de la
identitat que es va produir com a consequéncia de la invasio.

La construccié de la identitat per mitja de I'idioma és evident en el cas de
I'apartheid a I'’Africa meridional®. Com assenyala Ouzman (2005), encara que la
doctrina politica de I'apartheid? ja no existeix oficialment, els seus efectes perduren
en aquesta regid. L'apartheid va forjar una jerarquia de significats a partir de parau-
les com ara «blanc», «<no-europeu», «negre», «de color» i «bosquima». En aquesta
part del mon el terme «natiux» es va convertir en un terme denigrant, igual que en
diverses parts d’Ameérica del Sud el terme «indigena» també es considera pejoratiu.
Amb I'apartheid la identitat es mesurava basant-se en un estandard central de blan-
cor, de manera que els bosquimans de I’Africa meridional encaixen malament en
aquesta classificacio racial, com una poblacié primitiva situada en algun lloc entre
la «naturalesa» i la «culturax.

Un altre focus de preocupacié és I'idioma que exclou les experiéncies i la
percepcié del mon indigena. «El racisme de I'omissio» es produeix quan I'idioma
passa per alt I'acci6 indigena. L'exemple classic és la declaracié «Australia va ser
descoberta pel Capita Cook el 1770», que ignora I'ocupacid de les poblacions indi-
genes durant els 50.000 anys previs. De la mateixa manera, el terme «colonitzacio»
implica I'assentament relativament pacific de terres despoblades, més que la «inva-
sid» de terres préviament ocupades. Per a combatre aquest missatge els aborigens
australians han rebatejat el Dia d’Australia, en qué van arribar els primers colonit-
zadors anglesos, com el Dia de la Invasi6 o el Dia de la Supervivencia, desplagant
I'atencid de la celebracio de I'assentament anglés a la commemoracio de la super-
vivencia dels indigenes australians.

El llenguatge pot ser utilitzat per a enfortir les poblacions indigenes, en
comptes d’enfortir I'statu quo (fig. 5). I més important encara, pot ser utilitzat per
a reconéixer i legitimar I'autoritat indigena, un component essencial per a la super-
vivencia d’aquestes cultures.

Tradicio oral versus tradicié escrita

Els valors culturals indigenes també es veuen amenagcats pel tipus d’evidéncies
acceptades pels investigadors, les administracions i els tribunals de justicia. En les
formes de pensament colonials la historia escrita es considera com a objectiva i
fidedigna, mentre que la historia oral es considera emotiva, subjectiva i canviant.
La recent controvérsia sobre la construccié d'un pont en I'llla d’Hindmarsh, en les
terres tradicionals de la poblaci6 narrindjeri a Australia del Sud (vegeu Bell 1998),
se centra en el debat entorn de si s’ha de privilegiar la historia escrita enfront de
I'oral. Algunes dones narrindjeri es van oposar a la construccio del pont argumen-
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1.- Africa meridional com a regi6
geopolitica esta formada per
Angola, Botswana, Lesotho,
Mossambic, Namibia, Sudafrica,
Suazilandia

2 Traduit pels afrikaans com
«separatisme», I'apartheid fou la
politica domestica oficial de segre-
gacio racial del Partit Nacional de
Sudafrica entre 1948 i 1994.



Fig. 5.- Una visi6 indigena del
mon, que inverteix els estereotips
colonials.

tant que pertorbaria un important jaciment femeni, pero altres dones narrindjeri
ignoraven aqueixos coneixements. La construccio del pont va ser paralitzada i es
va apel-lar a la Comissié Reial, amb antropolegs recolzant ambdues faccions
enfrontades. En 1995, la Comissio Reial del Pont Hindmarsh va determinar que
la reclamacio sobre I'existéncia d’assumptes secrets de dones havia sigut inventada.
En interpretar el mon des de la perspectiva occi-
dental d'un accés al coneixement relativament
obert, aquesta decisio va fallar en no reconéixer
que els coneixements indigenes es troben sovint
segmentats basant-se en qualitats com I'edat o el
génere, creant tot un embolic cultural molt subtil
i intangible (Bell, 1998). Embeguda en la tradicio
occidental de les divisions jerarquiques, la
Comissi6 va donar una major credibilitat als regis-
tres historics i etnografics d’investigadors euro-
peus que a la historia oral indigena —I’'ordenacio
jerarquica de les tradicions orals i literaries s’ha
naturalitzat de tal manera que emmascara I'etno-
centrisme en que esta basada.

Irdnicament, es pot demostrar la profunda
antiguitat de les histories orals en moltes comuni-
tats aborigens australianes, entre elles la poblacié ngarrindjeri, que tenen una his-
toria del Dreaming sobre la pujada del nivell del mar que va provocar la separacio
d’'un tros de terra del continent, creant una illa que actualment es coneix com
Kangaroo Island (I'llla dels Cangurs). Els cientifics han demostrat que aquest esde-
veniment va tindre lloc fa uns 8.000 anys. De manera que el nucli d’aquesta his-
toria oral pot vincular-se a un esdeveniment cientificament registrat fa 8.000 anys.
En altres parts d’Australia, hi ha histories aborigens que parlen sobre I'existencia
de megafauna —cangurs, serps, emus i altres criatures gegantines— que es calcu-
la que es van extingir fa entre 30.000 i 50.000 anys, depenent de I'espécie. La
questid és que les histories orals poden tindre una antiguitat demostrable, fins i tot
major que les histories escrites, i el fet de privilegiar aquestes Gltimes enfront de les
primeres sorgeix dels sistemes de coneixement colonials.

Compartir els beneficis

La supervivencia de les cultures indigenes també pot veure’s afavorida en compar-
tir els beneficis que es deriven de la investigacio. El sistema heretat de les estructu-
res colonials és aquell en qué els académics acumulen els beneficis a llarg termini
de la investigacio, mentre que les poblacions indigenes no obtenen cap benefici, o
tan sols a curt termini. I aix0 malgrat que la majoria de la investigacié arqueologi-
ca sadquireix a través del coneixement indigena, i una gran part d’aquesta no
podra produir-se sense la seua ajuda. Si bé els investigadors aporten els seus conei-
xements als projectes, sovint no aporten les dades primaries. Tant els uns com els
altres tenen drets sobre la propietat intel-lectual que sorgeix de tal investigacio, ja
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que ambdos s6n essencials per a I'obtencio de resultats. Una forma de conceptua-
litzar aquesta idea és pensar en la investigacié com una espécie de sopa, en la qual
diverses persones aporten diversos ingredients essencials. Encara que potser hi
haura un chef (I'investigador, siga 0 no indigena), aquesta sopa no podria existir
sense la suma dels ingredients (tant els coneixements occidentals com els indige-
nes), i totes les persones que
proporcionen ingredients tenen
drets sobre la sopa. Per tant,
sembla logic assumir que totes
les parts implicades en la inves-
tigacio han de beneficiar-se dels
seus resultats.

En el passat, sovint els
investigadors no pagaven res a la
poblacio indigena, en part assu-
mint el dret cientific al coneixe-
ment, perod també a causa de la
creenga que totes les persones
tenen la responsabilitat de con-
tribuir al «creixement» del
coneixement. En dates més
recents, els investigadors solen
recompensar la poblacio indige-
na pel seu temps, tot i que enca-
ra hi ha molts casos en qué se’ls entrevista sense compensacio economica. Més i
tot, encara que de vegades la poblacié indigena comparteix els beneficis de la inves-
tigacio a curt termini, rares vegades els comparteixen a llarg termini a pesar d’ha-
ver aportat ingredients essencials per a la sopa académica. A aixo han contribuit
diversos factors: la demora temporal entre el treball de camp, la publicacié i la
difusio; el fet que els beneficis de la investigacié s'adquireixen de forma indirecta;
la distancia entre els llocs on es du a terme el treball de camp i les universitats, i el
fet que el resultat final de la investigacio presenta una forma diferent del que es va
fer en el treball de camp.

El punt critic es troba en el fet que els beneficis de la investigacié sorgeixen
algun temps després de realitzar el treball de camp, de vegades molts anys després,
i que els beneficis economics de la investigacié s'acumulen de forma indirecta.
L'espai de temps entre el treball de camp i I'obtencid de resultats contribueix per-
que els investigadors s'obliden o minimitzen la contribuci6 indigena a la investi-
gacio. No obstant aix0, aquestes comunitats tenen plena consciéncia que les carre-
res academiques es construeixen basant-se en els seus coneixements i, de vegades,
assenyalen que els antropolegs i arqueolegs «minen» els coneixements indigenes.
Des d’aquest punt de vista, els investigadors extrauen coneixements de la comuni-
tat i els traslladen al mon académic per a convertir-los en una cosa diferent, sense
tornar a consultar o sense escoltar els suggeriments de la comunitat. Sovint, el pro-
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Fig. 6.- L'ancia Inuk Luke Suluk
amb Ngadjuri i el Grup del
Danses de Descendents de
Narrunga. Burra, Australia del
Sud, desembre, 2006 (Foto Daniel
Puletama).



Fig. 7.- Grup d’estudiants i mem-
bre de la comunitat local visitant
un abric amb pintura rupestre al
tossal d’Injalak, Kunbarlanja,
Terra d’Arnhem, Australia.

ducte final no torna a la comunitat, sind que té una vida independent d’ella. Per
exemple, la investigacié arqueologica duta a terme per Evans-Pritchard amb els
Nuer, els anys trenta del segle xx (Evans-Pritchard, 1969[1940]), era molt cone-
guda i summament valorada entre els cercles acadeémics, no obstant aixd era com-
pletament desconeguda per als membres de la comunitat vint anys després. En
aquest sentit, els objectes de la investigacié son perma-
nentment apropiats per les esferes académiques, mentre
que els treballs académics no s’integren en les esferes
indigenes. Disfuncions com aquesta son tipiques del
procés colonial.

En relaci6 amb aquest tema hi ha una tendéencia
per part dels arqueolegs a compartir els beneficis econo-
mics de la investigacio. Cada vegada és més freqiient que
els drets d’autor de llibres que aborden temes indigenes
siguen desviats a fons que es dediquen a ajudar investi-
gadors indigenes. Per exemple, els drets d’autor de Skull
wars (Thomas, 2000) s’envien al Fons per als Natius
Americans de la Society for American Archaeology. De
la mateixa manera, els drets d’autor de la serie
Arqueologies Indigenes publicada per Left Coast Press s'u-
tilitzen per a financar I'assisténcia d’indigenes a les reu-
nions del World Archaeological Congress. Si bé les sumes
implicades poden ser relativament menudes, la intencio
que s'amaga darrere d’aquest tipus de gestos és la de
compartir els beneficis economics de la investigacio
arqueologica amb les poblacions la cultura de les quals
possibilita la investigacié. Depenent de la publicacio,
aixo es fa en termes de comunitats individuals, de grups
amb objectius especifics 0 de comunitats indigenes en
un sentit més ampli.

Les veus indigenes

Una forma important d’afavorir la supervivéncia de les cultures indigenes és
recolzant les seues veus. Hi ha poblacions indigenes en 72 paisos del mon i en
tots ells aquests grups es troben en posicions desfavorides respecte a la poblacid
dominant. Especialment en els paisos economicament desfavorits, es tracta de
gent la veu de la qual t¢ menys probabilitats de ser escoltada en forums globals.
L'actual increment de les veus indigenes en la literatura arqueologica i en les dis-
ciplines relacionades amb ella reflecteix dues tendéncies: en primer lloc, un aug-
ment de les publicacions en que els arquedlegs figuren junt amb els indigenes
amb els quals treballen; i, en segon lloc, un augment d’investigadors i academics
indigenes. Les publicacions generades per aquests investigadors juguen un paper
important en permetre que el coneixement indigena guie la practica arqueologi-
ca contemporania.
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En relacié amb aquest tema s’ha produit un augment de la participacio indi-
gena en forums internacionals. En un cert sentit, és el resultat natural de I'augment
del nombre d’'investigadors indigenes en paisos economicament desenvolupats,
com ara Canada i els EUA. No obstant aix0, hi ha també una tendéncia dels inves-
tigadors a compartir els beneficis facilitant que els membres de la comunitat
puguen viatjar per a participar en les reunions arqueologiques. De vegades, aquest
viatge s’emprén a instancies d’una comunitat indigena que tracta d’augmentar els
seus coneixements sobre un tema en particular, i aco pot implicar no sols viatges
dins el seu propi pais, sind també a I'estranger (fig. 6).

Els investigadors indigenes i els membres de la comunitat que assisteixen a
forums internacionals aconsegueixen una comprensié més profunda del procés
d’investigacio i son capagos de participar de forma més activa a I’hora de modelar
I'arqueologia com a disciplina. A més, I'assistencia a conferéncies arqueologiques
té valor per a ells, no sols perqué les seues veus poden ser escoltades, sind també
perque els proporciona la possibilitat de forjar aliances, tant a nivell nacional com
internacional. Aquestes aliances permeten a les poblacions indigenes compartir
estrategies que garantisquen el seu éxit, evitant obstacles i refor¢ant tant I'individu
com el grup. Tot aco és important per a la seua supervivencia (fig.7).

Els desafiaments i les oportunitats de la globalitzacio

La segona Deécada Internacional dels Pobles Indigenes del Mén va comencar el
2005, en un context en qué les decisions que afecten els pobles indigenes i les seues
comunitats es prenen cada vegada més a nivell global, molt lluny de les realitats
locals. De cap a cap del mdn, procuren que les seues veus siguen escoltades en la
presa de decisions que afecta les seues vides tant a nivell global com a nivell nacio-
nal, on la seua mobilitzacié pot traduir-se en poder politic. Perd encara queden
molts desafiaments pendents en la lluita pel reconeixement dels seus drets.

Les poblacions indigenes de tot el mon estan trobant causes comunes en la
lluita per a retindre la seua identitat i la seua terra. En alguns casos, descobreixen
que tenen més en comu entre ells, a nivell global, que amb la gent amb qué com-
parteixen el pais en qué viuen. Les comunitats tradicionals lluiten pel reconeixe-
ment i per la seua terra en moltes parts del mén. Namibia, per exemple, tan sols
reconeix tres de les sis Autoritats Tradicionals San: ju/hoansi, kung i hai//om, i
encara no han sigut reconegudes !xoo i au//gesi d’Omaheke, ni khwe del Caprivi
Occidental. En tot el mén la identitat indigena esta intimament lligada a la terra.
«Un maputxe sense terra no pot ser un maputxe», va dir Christian Qechupan
Huenudiir, un maputxe activista de Xile, en una sessio plenaria sobre la Lluita i la
Resisténcia Indigena en el Forum Internacional de la Solidaritat Iberoamericana i
del Pacific Asiatic.

El desplacament de les seues terres tradicionals és un resultat devastador de
la globalitzacié en moltes parts del mén, encara que lluiten activament contra aixo.
A Botswana, per exemple, els bosquimans /gwii i //gana van portar I'Estat als tri-
bunals després del seu desnonament de la Reserva de Caca del Kalahari central. A
principi dels anys noranta, I'assentament massiu de gent de Java en l'illa de
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Fig. 8.- Evo Morales, president de
Bolivia des de gener de 2006.

Kalimantan, anteriorment coneguda com Borneo, va provocar que les poblacions
indigenes locals dugueren a terme amb éxit una guerra en la jungla. En el distric-
te oriental de Batticaloa, a Sri Lanka, un reassentament massiu de més de 100.000
persones, planejat recentment, va ser desplacat a causa de les violentes batalles
entre els rebels tamil i I'exércit de Sri Lanka.

En alguns casos, el desplacament és causat pel deteriorament del
medi ambient local a causa de I'explotacié economica dels recursos natu-
rals. Les comunitats que van viure, durant segles, de la pesca i dels pro-
ductes del bosc en I'arxipélag de Chiloé, al sud de Xile, han comencat a
abandonar-lo. Podien afrontar les condicions dificils, perd el medi
ambient deteriorat ja no pot sustentar-los a tots. Altres comunitats d’a-
questa part del mon es troben amenacades per les activitats mineres que
han deteriorat la qualitat de I'aigua, i amb aix0 la capacitat de les comu-
nitats ramaderes per a mantindre el ramat: si bé la gent pot bullir I'aigua
per a I'Gs propi, els animals depenen de la qualitat de I'aigua de rierols i
rius.

Si bé la situacio és millor en paisos economicament desenrotllats,
aquests també tenen problemes. A Canada, per exemple, no sembla que
hi haja una resolucid rapida a la llarga batalla pels drets sobre la terra
entre els grups indigenes i els interessos miners i de les explotacions
forestals, als quals se’ls han atorgat concessions per a explotar els recur-
s0s en un vast bosc boreal conegut com Gras Narrows. EI Banc Mundial
esta implicat en algunes d’aquestes controvérsies i ha sigut acusat, en la
Republica Democratica del Congo, de transgredir les seues propies regles en recol-
zar explotacions forestals a costa de les terres i el suport dels pigmeus.

A America del Sud, els pobles indigenes van aclamar I’elecci6 del president
indigena d’esquerres Evo Morales (fig.8). Morales té un important programa per a
la poblacié indigena de la seua naci6 i, es més, per a la regié en la seua totalitat.
Els representants de les companyies de petroli estrangeres actives a Bolivia van
cedir recentment el control sobre les seues operacions, i van acordar pagar una pro-
porcié més gran de drets i taxes. També recentment, liders indigenes van celebrar
un Congrés Regional a Bolivia per a discutir les estratégies a fi d’obligar els governs
a fer una politica d’estat d’acord amb la Declaraci6é dels Drets de les poblacions
indigenes aprovada per I’Assemblea General de les Nacions Unides el 13 de setem-
bre de 2007. Rigoberta Menchu, premi Nobel de la Pau, va descriure el Congrés
com una manera de demostrar suport al treball del president Morales, que va con-
vocar una assemblea constituent per a reescriure la constitucié reconeixent els
valors culturals, els costums i el dret a la terra i a I'autodeterminaci6 dels pobles
indigenes.

Entre els resultats positius cal destacar el creixent reconeixement del paper
clau jugat pels pobles indigenes que viuen al llarg d’Asia i del Pacific en la conserva-
ci6 del bosc, i la creixent utilitzacié dels coneixements indigenes per a la comercia-
litzacié de tecnologies biomediques innovadores que milloren la salut humana. Al
voltant del 62 % de totes les drogues contra el cancer aprovades per I’Administracid
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d’Alimentacio i Farmacia dels Estats Units han sigut elaborades a partir de produc-
tes els principis actius dels quals han sigut identificats per pobles indigenes. Les
nacions llatinoamericanes, especialment les que viuen en I’Amazones, tenen una
flora molt rica i diversa, per la qual cosa les possibilitats d’aplicacio comercial dels
recursos d’aquestes regions son especialment importants. Mentre que, aproximada-
ment, sols un entre 10.000 productes val la pena desenrotllar-lo a nivell comercial,
els pocs que ho han sigut poden produir ingressos lucratius. Africa meridional és una
altra de les regions en queé la biotecnologia esta recollint beneficis economics per als
pobles indigenes. EI 2006 I'aplicacié de San Traditional Knowledge (1K), Intelectual
Property Rights (IPR) i I’Access and Benefit Sharing (ABS) va ocasionar una oferta
historica per part dels cultivadors d’hoodia sud-africans, de pagar el 6 % de totes les
seues vendes d’hoodia al Grup de Treball de Minories Indigenes d’Africa Meridional
(WIMSA). Aquest acord té immensos beneficis per als san, exclosos de I'immens i
conegut mercat d’hoodia, i comporta beneficis no sols para els cultivadors, sind
també per als segadors d’hoodia.

Discussio

Les societats indigenes que van trobar els colonitzadors europeus tenien unes
estructures socials complexes i refinades. No obstant aix0, aquests colonitzadors
jutjaven la sofisticacid basant-se en la preséncia o absencia d’una cultura material
elaborada, com els palaus i les piramides, i ja que les societats indigenes no havien
construit monuments d’aquesta mena, els europeus van deduir que aquestes pobla-
cions estaven «retardades» o eren «primitives». De fet, era tot el contrari: mentre
els europeus havien posat a treballar la intel-ligéncia i I'energia humana en la cons-
truccié d’edificis materials sofisticats i elegants, els pobles indigenes les havien uti-
litzades per a construir edificis socials i intel-lectuals sofisticats i elegants.

La supervivencia d’aquestes cultures, riques i diverses, depén de la continui-
tat de les seus practiques culturals, que depén, al seu torn, de si mateixa, del con-
trol indigena sobre la seua propia cultura. Si els valors culturals indigenes han de
resistir I'atac violent de la globalitzacio, aquestes comunitats necessiten mantindre
el control sobre les seues vides. L'esborrany de la Declaracié dels Drets dels Pobles
Indigenes de les Nacions Unides (Part sisena, I'art. 29) afirma el seglient:

“Els pobles indigenes tenen dret al reconeixement de la propietat completa, el
control i la proteccié de la seua propietat cultural i intel-lectual.

Tenen dret a mesures especials per a controlar, desenrotllar i protegir la seua cién-
cia, la seua tecnologia i les seues manifestacions culturals, incloent-hi tant els
recursos humans com els genétics, les llavors, les medicines, el coneixement de les
propietats de la fauna i la flora, les tradicions orals, la literatura, els dissenys i les
arts visuals i interpretatives”.

La continuitat cultural es veu amenacada quan els pobles indigenes perden
el control sobre la seua propietat cultural i intel-lectual mentre que es veu recolza-
da quan els pobles no-indigenes treballen dins d’una estructura que incorpora el
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control indigena i que esta subjecta a regles culturals indigenes. Atés que l'accés
diferencial al poder esta en el centre de les relacions colonials, el desenrotllament
d’investigacions que faciliten la supervivencia de les cultures indigenes comporta
un replantejament de les relacions de poder entre les poblacions indigenes i no-
indigenes. Implica allunyar-se de I'assumpcid colonial del dret a adquirir coneixe-
ment, aixi com el reconeixement dels drets d’aquestes poblacions a protegir la seua
propietat cultural i intel-lectual i a compartir els coneixements en els seus propis
termes. Aquest procés trasllada les preocupacions i els valors indigenes de I'«exte-
rior» al «centre», i depén d’'un compromis per reforcar els seus sistemes de conei-
xement. Les practiques resumides en aquest article no «reforcen» els pobles indige-
nes, simplement en frenen la pérdua de poder i els proporcionen I'espai necessari
per a assegurar la supervivéncia de les seues diverses cultures.

Agraiments

En el treball de camp participen amb mi Gary Jackson i Jim Smith, als quals agraisc
la miriada de desafiaments intel-lectuals, tant en el camp com fora d’ell. Aquest arti-
cle mai no I’hauria escrit sense la dolca insisténcia d’Inés Domingo Sanz.
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ELS POBLES PREINDUSTRIALS
| EL SEU SENTIT EN UNA
ANTROPOLOGIA AUTOCRITICA

JOAN B. LLINARES

La vida quotidiana d’'una persona que residisca en una ciutat occidental dels nostres
dies potser tindra molt poc contacte amb allo que propiament es denomina el camp.
Deu ser el més probable ja que aixo és el que ens passa a la majoria dels humans del
mon industrialitzat. De fet, ja estem habituats a contraposar el camp i la ciutat com
si foren dues opcions antitétiques, dues formes de vida molt diferents entre si. En
efecte, I'Gnica cosa aproximadament campestre que li brinden els carrers motorit-
zats a qui ha de viure-hi i treballar-hi la constitueix la gratificant interrupcié que
son els parcs i jardins, les zones verdes limitades, que, en el millor dels casos, con-
serven amb prou feines un bosc minudscul, uns quants arbres entorn del que queda
d’alguna antiga ermita o alqueria. Aquest ciutada potser només coneix de I'agricul-
tura el que aquesta proporciona per a I'alimentacio gracies als productes ja empa-
quetats que adquireix en els supermercats. Per aixo, el que és propiament el camp,
és a dir, viure del camp i en el camp com fa un llaurador dedicat a les complexes
feines de cultivar-lo, potser es redueix per a molts «urbanites» a un mer escenari, al
panorama fugac que es percep darrere de les finestretes d’'un cotxe o del tren, o al
quadre de geometria abstracta que de vegades s'arriba a contemplar des d’un avid.
Aquestes formes de vida atentes al pas de les estacions i repletes de multiples eines
per a la sembra, el cultiu i la sega, que necessiten tales, guarets, rompudes i regadius
abans d’obtindre la collita, son cada vegada més desconegudes. Fora d’aix0, les fei-
nes agricoles de les societats preindustrials que viuen prop de selves i sabanes o en
zones quasi desertiques eren i continuen sent d’indole molt diferent de les que
podem observar a les comarques vinicoles o tarongeres del nostre pais.
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Fig. 1.- Retrat de J.J. Rousseau.
Dins “Emile, ou de I'Education”,
Paris, 1857.

Segurament la ignorancia sera semblant o encara major pel que fa a la rama-
deria, a la vida dels diferents tipus de pastors, nomades transhumants o més seden-
taris i especialitzats, que conviuen amb els seus veins. Els animals vius amb qué
s’ha pogut trobar un ciutada del moén industrial probablement només sén uns
quants exemplars d’especies domeéstiques, pero és
dificil que se sapia per experiencia propia el que és
un ramat de cabres i ovelles, unes quantes vaques en
un estable, un galliner en el corral o un simple colo-
mer, per no parlar dels ruscos d’abelles o dels bancs
de sardines en el mar. Amb sort s’hauran observat
aquestes i altres espécies d’animals més o menys
submises 0 exotiques en alguna visita a granges
educatives, a un zoologic, o bé en espectacles cir-
censes. La resta depén de I'omnipresent cultura de
la imatge que pobla les nostres ments, de tot aquest
cabal que ens travessa i que hem obtingut de fotos,
pel-licules o documentals que intenten satisfer les
nostres ansies d’informacid, de sorpresa i de curio-
sitat, i que pot quedar aparcat, per desgracia, en un
de tants illots del nostre univers virtual, desproveit
de carn, de sang i de vitalitat.

I val més que no indaguem sobre la caca i la
recol-leccio6 com a formes de subsistencia dels
humans, estrategies fonamentals que van possibili-
tar la vida de la nostra espécie durant molts mil-len-
nis, al costat d’animals perillosos, carnissers i carronyers: costa molt imaginar sota
aquestes paraules una altra cosa que una batuda en un vedat, amb rifles i escope-
tes, perseguint els amagatalls de les llebres, de la perdiu o la guatla, o el grat record
d’algun mati de tardor buscant bolets en un bosc o arreplegant esparrecs 0 madui-
xes silvestres en passejades per sendes de muntanya.

Aixi sol ser, més o menys, el contrast agut entre aquella forma primor-
dial de subsistir i el mon d’experiencies que configura el dia a dia de la nostra
existencia a les ciutats, nuclis demografics constitutius del mén industrialitzat.
Tan gran ignorancia de com subsistirem tots els humans fins fa uns deu mil
anys i de com viuen encara determinades tribus en alguns llocs de la terra és una
faceta caracteristica que ens defineix milions de persones en I'actualitat. No
obstant aixd, aquest predomini de la vida ciutadana, reforcat pel nombre tan
elevat dels qui la compartim i I'orgullosa sensacié de normalitat i de progrés que
acostumen a manifestar, impedeix que ens adonem de I’excepcionalitat que sig-
nifica i dels riscos que comporta en la ja llarga persistencia de la nostra espécie:
per a prendre consciéncia d’aix0 seria prou que retrocedirem en el temps o que
ens desplagarem a altres zones del planeta i férem una simple comparacio.
Aquest doble moviment en I’espai i en la historia, atenent els qui mostren la
seua humanitat d’una forma tan diferent, és molt necessari i alliconador, si
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volem saber qué som, d’on venim i cap a on hauriem d’anar. | ho és per una raé
molt senzilla.

Els éssers humans tenim una naturalesa propia, és clar, d’aci la importancia
del desxiframent del genoma huma, la validesa de la medicina i la farmacia en els
seus coneixements d’aplicacié universal, o les belles varietats fisiques del mestissat-
ge. Pero aguesta mateixa naturalesa que conforma el nostre substrat psicosomatic
compartit és radicalment cultural: el context familiar en que hem sigut engendrats
i aquell en que ens reproduim pot variar moltissim en extensid, ubicacio, linies
d’ascendencia, normes i components reconeguts, etcétera; ens vestim, ens despu-
Ilem, ens tallem i pentinem el cabell i ens adornem el cos i la cara de mil mane-
res diferents, com captarem de sequida amb la mera observacié de fotografies de
diverses étnies; subsistim amb arts diverses que ens proporcionen I’energia que
necessitem de mitjans i contextos amb flora i fauna notablement dissimils; parlem
llengiies que ens sorprenen per la seua estranyesa mutua; fabriqguem utensilis dis-
tints usant materials distints i els decorem seguint tradicions autonomes; cantem
i ballem amb melodies i ritmes molt diversos; interpretem els nostres somnis i pen-
sem sobre la vida d’ultratomba de maneres increiblement sorprenents, etcétera,
etcétera. En aquest sentit, els humans som els nostres propis gestors, capacos d’a-
daptar-nos creativament a entorns geografics summament dispars, que van de la
calor dels tropics al fred de I'Artic, del desert a les selves, de la sabana a les mun-
tanyes, mitjancant utensilis técnics que han anat canviant de materia, de forma i
d’estructura, de disseny, d’objectius i d’aplicabilitats, en una gamma immensa que
va des de la destral de silex fins als robots d’Gltima generaci6. Com a éssers tem-
porals i historics, guardem memoria selectiva del que hem sigut, oblidem també
fragments del que vam ser, i tenim un futur problematic que en part modelem
amb les nostres opcions i decisions. Ens preguntem per nosaltres mateixos, narrem
el nostre passat i ens interpretem a nosaltres mateixos en una indagacié sense meés
pausa que la mort. Aixi les coses, conéixer altres formes de vida, sobretot si ens sor-
prenen i ens admiren, és a dir, si ens omplin d’interrogants, és com una necessitat
ineludible, és el fonament d’aquesta dificil saviesa que ens permet captar el nostre
rostre i entendre qué és el que ens defineix i ens caracteritza, ja que per a veure’ns
i percebre’ns necessitem sempre un espill: contemplar-nos amb un poc de rigor
requereix la reflexid en el rostre dels altres, I'espurna desconcertant de les diferén-
cies que, potser, encendra el foc que il-luminara el propi pensament i aportara
calor a la nostra solidaritat. Sense aquest treball de reconeixement no som subjec-
tes responsables en el context multicultural en que ja estem.

Per aix0 I'exercici de la comparacid intercultural és una font d’ensenyances
sobre nosaltres mateixos gracies a la preséncia viva dels altres. Heus aci per qué
convé que practiqguem un atent desplacament en I'espai i en el temps com el que
ens brinda una exposicié com la present. Sense informacions detallades de la
diversitat humana som desconeixedors ingenus i arrogants no sols dels altres, sin6
també de nosaltres mateixos i de I'abundant material que hem anat fabricant per
a subsistir i conviure; sense aquestes aportacions perdem el sentit de la nostra his-
toria i del nostre particular present, que, en aquesta época de globalitzacio pel
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transport i les comunicacions, és encara més plural i interactiu. Com ja va dir molt
bé Rousseau (fig. 1):

«...la reflexié naix de les idees comparades i és la pluralitat de les idees el que
porta a comparar-les. Qui només veu un objecte no pot comparar res. Qui veu
un xicotet nombre d’objectes, i sempre els mateixos des de la seua infancia, tam-
poc no els compara perque el costum de veure el priva de I'atencié necessaria per
a examinar-los. Perd a mesura que un objecte nou ens sorprén, volem conéixer-lo
i intentem relacionar-lo amb aquells que ens s6n coneguts. Es aixi com aprenem
a considerar el que esta davant dels nostres ulls; alldo que ens és estrany ens incita
a I'examen d’allo que esta proxim ».

Per tant, i per a comencar, podem descriure i comparar aquelles formes de
subsisténcia que, ja des de I’Antiguitat grecoromana, la nostra societat sap que
els humans hem inventat en la nostra creativa adaptacio a I'entorn. La fina aten-
cid a uns tals contextos és una de les ensenyances de la millor literatura. Des de
I’excel-lencia poeética de la nostra épica fundacional i gracies a la frescor d’imat-
ges verbals no superades, la literatura pot col-laborar amb la millor mirada etno-
arqueologica, la que treballa per a aprofundir sobre els reptes técnics, étics i poli-
tics del nostre present amb les seues rigoroses i veraces aportacions plastiques i
objectuals.

Fa ja molt de temps, prop de tres mil anys, a la Greécia arcaica, els qui ja pos-
seien una manera de vida d’éxits culturals notables se sorprenien de trobar una illa
despoblada i salvatge, en la qual podien dedicar-se a la caga i on la seua imagina-
Ci6 de seguida es disparava, pensant com aprofitar els recursos naturals per a tin-
dre aixi una vida plaent, en cas d’arribar a ser algun dia els futurs habitants d’a-
quella zona inexplorada. Aixi és com Homer ens conta I'arribada d’Odisseu i els
seus companys a una illa proxima a la terra dels ciclops, a una espécie de natura-
lesa verge, el grau zero de la civilitzacio, encara desproveida de totes les formes de
ramaderia, d’agricultura, de navegacié o de comerg, perque els humans encara no
han arribat a habitar-la. Es I'heroi mateix qui ho narra amb les seues paraules auto-
biografiques davant dels que li han donat hospitalitat:

«...al costat del port, s'estén una illa plana, plena de boscos. En ella es crien innu-
merables cabres salvatges, ja que no passen per alli hdmens que els ho impedis-
quen ni les persegueixen els cacadors, aquells que pateixen dificultats en el bosc
perseguint les crestes de les muntanyes. Lilla tampoc no esta ocupada per ramats
ni sembrats, sind que, no sembrada ni llaurada, manca de cultivadors tot I'any i
alimenta les cabres beladores. Els qui habiten en les proximitats no disposen de
naus de proes roges, ni hi ha armadors que puguen treballar per a construir naus
ben entaulades; aquestes tindrien com a destinaci6 cada una de les ciutats de mor-
tals a qué solen arribar els homens travessant amb les seues naus el mar, uns a la
recerca d’uns altres, i s’haurien fet una illa ben fundada. Perqué no és dolenta i
donaria una collita en cada estacid; té prats vora les riberes del mar canés, humits,
tous. Les vinyes sobretot produirien constantment, i les bladeres son planes.
Arreplegarien sempre les profundes messes en I'estacié corresponent, ja que el
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subsol és fertil. També s’hi troba un port on és facil atracar, on no hi ha necessi-
tat de cable ni de tirar les ancores ni de lligar les amarres. Es pot romandre-hi, una
vegada arribats, fins al dia en quée I'anim dels mariners els impulse i bufen els
vents. En la part alta del port corre una aigua resplendent, una font que sorgeix
de la profunditat d’una cova, i a I'entorn creixen els albers. Cap alla navegarem,
arribarem a terra, arrossegarem les naus de bons bancs, arreplegarem totes les veles
i descendirem sobre la vora del mar, i esperarem I'aurora dormint sobre I'arena.
Quan va arribar el mati, deambularem plens d’admiracié per I'illa. Les cabres
munteses es van agitar, aixi que de seguida vam traure de les naus els arcs corbats
i les fletxes de puntes llargues i ordenats en tres grups comengarem a disparar;
prompte vam tindre caca abundant. Aixi vam estar tot el dia fins que es va ama-
gar el sol, menjant innumerables trossos de carn... ».
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Fig. 2.- Crater atic amb escena de
cacera de porcs senglars. “Caca de
Calid6”. Museu Arqueologic de
Florencia.

Els membres d’aquella societat guerrera exerciten el seu valor i es preparen
per als combats practicant sistematicament la caca, com sera habitual entre senyors
i aristocrates; tan prompte com es va mostrar I'aurora,

«...van eixir de cacera els gossos i els mateixos fills d’Autolic, i entre aquests anava
el divi Odisseu, [el nét d’aquell i el nebot d’aquests]. Van ascendir I'elevada mun-
tanya Parnas, vestits de selva, i de seguida van arribar a les valls ventoses. El sol
queia sobre els camps cultivats acabat d’eixir dels corrents placids i profunds de
I'oced, quan van arribar els cacadors a una vall. Davant d’ells anaven els gossos
buscant les empremtes i darrere els fills d’Autolic, i entre ells anava Odisseu bran-
dant, prop dels gossos, la seua llanca d’ombra llarga. Un enorme porc senglar esta-
va estirat en una densa espessor que no travessava I’humit bufit dels vents en agi-
tar-se, ni colpejava amb els seus rajos el sol resplendent, ni penetrava la pluja per
complet —i tan densa eral—, i una gran estora de fulles la cobria. Arriba al porc
senglar el soroll dels peus d’hdmens i gossos quan anava cagant i des de I’espessor,
ericada la crin i brillant foc els seus ulls, es va detindre davant d’ells. Odisseu va
ser el primer a escometre’l, alcant la llanca d’ombra llarga amb la seua ma robus-
ta desitjant ferir-lo. El porc senglar el va atacar en el genoll i, llancant-se obliqua-
ment, va esgarrar amb el clau molta carn, perd no va arribar a I’'os del mortal. En
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canvi Odisseu el va ferir en I'espatla dreta i la punta de la llanga resplendent el va
travessar de part a part i va caure en la pols cridant, i va escapar volant el seu espe-
rit. De seguida el van rodejar els fills d’Autdlic, van embenar saviament la ferida
de l'irreprotxable Odisseu semblant a un déu i amb un conjur van retindre la sang
negra» (fig. 2).

El poema també descriu amb precisié admirable la forma de vida d’un indi-
vidu, membre d’una societat ramadera. De nou, és I'heroi Odisseu qui relata la seua
experiencia, amb detalls valuosos sobre els objectes, les practiques corporals i els
tipus d’animals que llavors es va trobar en el llarg cami de retorn a la seua enyora-
da terra materna: «Des d’aquella illa salvatge, vam fer una ullada a la terra dels
ciclops que estaven prop i vam veure el fum de les seues fogueres i vam escoltar el
vagit de les seues ovelles i cabres», diu I’'heroi grec, per a explicar la curiositat que
sent per saber qui son aquells homens desconeguts, si son superbs, salvatges i man-
cats de justicia o amics dels forasters i amb sentiments de pietat amb els déus. Per
a aclarir la incognita i trobar la resposta, embarca amb els seus companys, que
remen en direccio a aquella terra estrangera:

«l quan arribarem a un lloc proper, vam veure una cova prop del mar, elevada,
ensostrada de llorer. Alli passava la nit ramat abundant —ovelles i cabres—, i al
voltant hi havia una tanca alta construida amb pedres afonades en terra i amb
enormes pins i alzines de copa elevada. Alli habitava un home monstruds que pas-
turava els seus ramats, sol, apartat, i no freqiientava els altres, sind que vivia allun-
yat i tenia pensaments impius. Era un monstre digne d’admiracio: no s'assembla-
va a un home, a algl que menja blat, sind a un cim cobert de bosc de les eleva-
des muntanyes que apareix tot sol, destacat de les altres ».

Una vegada arribats a terra, amaguen les seues naus i amb un grup de com-
panys Odisseu es posa en cami:

«Arribarem de seguida a la seua cova i no el trobarem dins, sind que guardava els

seus ramats grossos en la pastura. Per aix0 entrarem en la cova i donarem una ulla-
da a cada cosa: les paneres s'inclinaven davall el pes dels formatges i els estables
estaven plens de corders i cabridets. Tots estaven tancats per separat: a un costat
els pares, a un altre els mitjans i a un altre els recentals. | tots els recipients esta-
ven plens a vessar de serum —poals i pitxers ben construits, amb els quals mun-
yia». Van seure i van esperar dins de la cova «...fins que va arribar conduint el
ramat. Portava el ciclop una pesada carrega de llenya seca per a adobar el seu men-
jar i la va tirar dins amb gran soroll... a continuacio va introduir els seus ramats
grossos, tots els que solia munyir, i els mascles —moltons i cabrons— els va dei-
xar a la porta, fora de I'estable profund. Després va alcar una gran roca i la va
posar sobre la porta... En acabant, va seure a munyir les ovelles i les cabres bela-
dores, cada una en el seu moment, i davall de cada una va col-locar un recental.
De seguida va posar a quallar la meitat de la llet blanca en cistelles ben entretei-
xides i I'altra meitat la va col-locar en poals, per a beure quan menjara i li servira
d’addici6 a I'apat» (fig. 3).
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La Grécia arcaica coneix i practica altres formes de ramaderia; per exemple,
quan Odisseu torna finalment a la seua terra, a Itaca, la deessa Atenea li aconsella
que visite en primer lloc Eumeo, el seu fidel porquer, el qual trobara al costat dels
porcs:

«...aquests estan pasturant vora la Roca del Corb,

prop de la font Aretusa, menjant innumerables bello-
tes i bevent aigua negra, coses que creen en els porcs
abundant greix ».
“Llavors ell es va posar en cami des del port a través
d’una senda escarpada en un lloc bosc6s, pels cims,
cap a on Atenea li havia manifestat que trobaria el
divi porquer, el que tenia cura de la seua hisenda, més
que els altres serfs..., i el va trobar assegut en el por-
tic, on tenia edificada una quadra elevada, bonica i
gran, aillada, en un lloc obert. El porquer mateix I'ha-
via edificat per als porcs del seu sobira absent...
Havia arrossegat les pedres i I’havia tancat amb arg;
fora va tendir una palissada completa, espessa i tanca-
da, traient estaques del negre de I'alzina. Dins de la
guadra havia construit dotze porqueres, unes al costat
de les altres, per a enllitar les porques, i en cada una
es tancaven cinquanta porques, totes femelles que ja
havien parit. Els porcs dormien fora i eren molt infe-
riors en nombre, ja que els havien delmat els preten-
dents amb els seus banquets... També dormien al seu
costat quatre gossos, semblants a feres, que alimentava el porquer, cabdill d’ho-
mens. Aquest caminava llavors subjectant als seus peus unes sandalies després de
tallar una pell de bou clapada. Els altres porquers, tres en total, havien anat cadas-
cu pel seu costat amb els porcs en bandada ».

Eumeu rep el foraster, el porta a la seua cabanya, estén mala herba espes-
sa sobre la qual posa una pell de cabra salvatge i li ofereix aquest llit, el seu
propi jag, perque descanse, després va a les porqueres, agafa dos porquets, els
sacrifica i els trosseja, i els posa al foc amb rostidors, estén farina i els ofereix
directament a les mans del seu hoste amb un bol en qué ha mesclat vi perqué
bega...

Com és evident, en aquella societat hi ha ramaderia de diversos tipus; s’han
domesticat ja els bous i els cavalls, que faciliten les labors de cultiu i estiren els
carros en les curses, pero disposa també sobretot de I'agricultura, per aixo els seus
membres s'alimenten no sols de carn, sind sobretot de pa de farina de blat i de vi
obtingut dels xanglots de les vinyes, d’olives i oli, i de diverses fruites. Certament,
sobre I'agricultura I'Odissea brinda diversos exemples, com el de Laertes, el pare de
I’heroi, que té a Itaca un camp molt bonic i ben cultivat, amb una mansioé rodeja-
da d’un porxo, en el qual mengen, descansen i dormen els esclaus que I'ajuden en
les labors, com per exemple tancar la vinya amb ar¢. L'ancia «vestia un mantell des-
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Fig. 3.- Crater atic de columnes.
Odisseu fugint de la cova de
Polifem. “Pintor de safo”. Badisches
Landesmuseum, Carlsruhe.
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Fig. 4.- Habitants de les illes Viti
dins “Les origines de la civilisa-
tion” de J. Lubbock, 1881.

colorit, sargit, vergonyos, i al voltant de les seues cames tenia lligades unes gam-
beres mal cosides per a evitar els arraps; en les seues mans tenia uns guants a causa
dels albarzers i sobre el seu cap una gorra de pell de cabra». El seu fill el saluda amb
aquestes paraules: «Ancia, no ets inexpert a cultivar I’hort, que té un bon cultiu, i
res en el teu jardi no esta descurat, ni la planta ni la figue-
ra ni la vinya ni I'olivera ni la perera ni el llegumy.

També és memorable la descripcio del mitic hort
que té el senyor dels feacis, Alcinoo el magnanim, al cos-
tat del seu famds domicili, un elevat palau senyorial:

«...fora del pati, prop de les portes, hi ha un gran hort de qua-
tre jovades i al voltant s’estén una tanca a un costat i a I'altre.
Hi han nascut i floreixen arbres frondosos: pereres i magraners,
pomeres de fruits espléndids, figueres dolces i oliveres verdes;
no se’n perd el fruit ni en falta mai a I’hivern ni a I'estiu: sén
perennes... Hi té plantada una vinya molt fructifera, en la qual
xanglots de raim s’assequen al sol en un lloc abrigat, d’altres es
veremen i d’altres es xafen: davant estan les vinyes que deixen
eixir la flor i també hi ha d’altres que a penes negregen. Alli
també, en el fons de I'hort, creixen rengleres de verdures de
totes classes sempre saludables. També hi ha dues fonts, I'una
que corre per tot I'hort, I'altra que va d’una part a una altra
davall el llindar del pati fins a I’elevat habitatge on van per
aigua els ciutadans.

No deixa de ressonar en aquesta mitica descripcio
I’eco d’un dels sons més freqlents dels pobles d’agricul-
tors: que les collites persistiren al Ilarg de I'any, sense la
drastica alternanca de fams canines i abundancies opipa-

LETS res, de I'escassetat i I'excés. D’aci la necessitat de previ-

sio, la importancia vital de disposar de métodes i instru-

ments per a la conservacid dels aliments, la conveniéncia

d’intercanviar amb altres grups allo del que es manca i
que ells poden proporcionar, la genesi d’interessants simbiosis entre agricultors
sedentaris i pastors que regularment els visiten...

Aquestes tres formes fonamentals de subsisténcia, la caca-recol-leccid, el
pasturatge i I'agricultura, ja en I’Antiguitat van ser considerades com els estadis
pels quals passa la humanitat en el seu desenrotllament, és a dir, com els primers
escalons en I'escala de la civilitzacio, al llarg d’un procés temporal lent i complex
(fig. 4). Els fragments de Dicearc, els versos de Lucreci o la prosa sobre les propie-
tats rastiques de Marc Terenci Varr6 ho testimonien. En el segle xvii es va tornar
a utilitzar aquesta manera d’interpretar la primitiva historia de la humanitat d’'una
forma cada vegada més rigorosa i sistematica, com documenten els escrits d’Adam
Smith o aquests textos de Rousseau:
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«Els primers homens van ser cagadors o pastors i no llauradors. Els primers béns
van ser ramats i no camps. Abans que la propietat de la terra fora repartida, ninga
no pensava a cultivar-la. L'agricultura és un art que exigeix instruments, sembrar
per a collir és una precaucié que exigeix previsio».

Des d'un estat primitiu d’embrutiment, proxim a I'animalitat, els humans
van haver de compondre-se-les per a viure.

«Els més actius, els més robustos, els que anaven sempre avant, només podien
viure dels fruits i de la caga. Es van fer aixi cagadors violents, sanguinaris.
Després, amb el temps, van ser guerrers, conquistadors, usurpadors... La gue-
rra i les conquistes no sén una altra cosa que caceres dels homens... La majoria,
menys activa i més pacifica, es va assentar a penes va poder fer-ho, va reunir bes-
tiar, el va domesticar, el va fer docil a la veu humana. Per a alimentar-se va
aprendre a cuidar-lo, a facilitar-ne la reproducci, i d’esta manera va comengar
la vida pastoral”.

«La indastria humana creix simultaniament amb les necessitats que I'originen.

De les tres maneres de viure possibles per a I’home, és a dir, la caga, la cura del
bestiar i I'agricultura, la primera exercita el cos per a la forga, per a la destresa,
la competicio; I'anima per al coratge, per a I'astUcia; endureix I’home i el torna
ferog. El pais dels cacadors no és durant molt de temps el de la caca. Es neces-
sari perseguir la presa molt lluny; aixi sorgeix I'equitacid. Es necessari aconse-
guir la presa que fuig; per aix0 les armes lleugeres, la fona, la fletxa, la javelina.
L'art pastoral, pare del rep0s i les passions ocioses, és el que més es basta a si
mateix. Proporciona a I’home, sense majors esforgos, la subsisteéncia i I'abric aixi
com també el seu habitatge. Les tendes dels primers pastors estaven fetes amb
pell d’animals... L'agricultura, més lenta a naixer, esta relacionada amb totes les
arts; introdueix la propietat, el govern, les lleis i, progressivament, la miseria i
els crims, inseparables per a la nostra espécie de la ciéncia del bé i del mal... Els
tres estats de I’'home considerat en relacié amb la societat estan referits a la divi-
sié precedent. El salvatge és cagador, el barbar és pastor, I'home civilitzat és Ilau-
rador».

Aix0 diu Rousseau, reconstruint amb la seua imaginacid el desplegament
d’aquelles formes de vida. Pero, a diferencia d’Homer, en la seua rememoracié del
passat ja no intervenen herois, gegants ni déus, sind que sén humans com nosal-
tres mateixos els que cagaven, pasturaven o, per una serie de circumstancies diver-
ses, es van posar a tancar el camp i a cultivar la terra.

Aquest esquema basic i general, descriptiu i classificatori, permetia una
primera comparacid entre els pobles. En aplicar-lo a totes les societats conegu-
des de la terra, fins i tot aquelles considerades més salvatges, com les dels indis
d’America, deixaven de ser «com animals que parlen» i passaven a formar part
de la historia de la humanitat; ells sén en el present un testimoni viu de com
haviem sigut els europeus en époques remotes, en els origens de la historia, en
edats amb tecniques i instruments de pedra i fusta, com els arcs i les fletxes,
practicant una forma de vida nomada i cagadora, etcétera. L'especie sencera, per
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tant, seguia una mateixa senda de progrés i de desenrotllament, travessant
aquestes etapes fonamentals, el salvatgisme, la barbarie i la civilitzacié, com
també va exposar amb argumentacions detallades I'il-lustrat escocés Adam
Ferguson en el segle xviii. Aquest enfocament comparatiu es va consagrar amb
el triomf de I'evolucionisme classic entre els antropolegs fundacionals del segle
X1X, els primers que van instituir la docéncia d’aquesta disciplina en les univer-
sitats britaniques, franceses i americanes. Per a reconstruir el passat sense docu-
mentacid escrita i amb limitats registres fossils de la nostra existencia primitiva,
la dels nostres avantpassats en els albors de la historia, es van usar comparacions
sistematiques amb pobles coetanis que tingueren recursos técnics i formes de
subsisténcia semblants, i per aix0 aquests se’ls va denominar ‘primitius’, ‘salvat-
ges’ i també ‘pobles naturals’, com si ells, els ‘altres’ per antonomasia, els nostres
antipodes en tants sentits, habitants de zones distants i remotes, acabaren d’ei-
xir de la falda de la mare naturalesa i no tingueren passat, i com si només meres-
queren I'atribucié de cultura propiament dita els pobles amb escriptura i amb
civilitzacié, com els nostres. En efecte, el present dels occidentals, amb indus-
tria i comerg, ciéncies i técniques, estava considerat com el moment més evolu-
cionat i més perfecte de la humanitat, era la meta a qué tendien totes les socie-
tats de la terra, en una especie de llei d’estadis positivista de compliment obli-
gatori. Les altres formes de vida eren pensades des de les nostres i se les entenia
com més simples i senzilles, com predecessores 0 antecessores de les nostres, per-
dien aixi la seua autonomia i el seu valor propis i quedaven com annexades a la
nostra historia. La manera occidental de desenvolupament era considerada el
patro, el model, el cami exemplar que servia per a mesurar tota alteritat.
Quialsevol diferéncia constatada en els altres pobles llavors era qualificada com
inferioritat, retard, desviacio, infantilisme, incapacitat, i també com degradacid
i fins i tot com un absurd incomprensible, com una aberraci6 que convenia
esmenar com més prompte millor. Els encerts i la bellesa extraordinaria de les
altres opcions culturals a penes es percebia sota aquesta mirada, s’insistia en
canvi en interessats contrastos etnocéntrics, en les diferéncies existents, i a
aquestes se les interpretava amb carrega negativa com deficiencies, caréncies i
estupideses, propies d’una base racial qualitativament pitjor dotada, que obsta-
culitza i impedeix el desenvolupament optim de la civilitzacié genuina. No cal
subratllar que aquest enfocament sobre els altres grups humans, carregat del
denominat darwinisme social, complia funcions de legitimitat en un moment
de forta expansio colonial i consolidacid dels imperialismes europeus sobre els
altres continents, sobre Asia, Africa i Oceania especialment. Una era la cultura
vencedora i poderosa, la de I'Occident cristia, I'inica mereixedora de tal nom,
la qual, per a justificar la seua agressiva preséncia en totes les parts del mon, deia
que volia ajudar al desenrotllament, i, junt amb ella, perd en posicié sotmesa i
inferior, estaven les altres cultures, les quals, després d’aquell violent xoc cultu-
ral que les dominava, eren les perdedores, les vengudes i les desprestigiades. Les
maneres de saber que es van practicar no eren alienes als exercicis de poder d"un
tal context imperialista.
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Aquest enfocament de I'arqueologia prehistorica huitcentista, I'evolucio-
nisme classic que es pot detectar amb claredat en obres fundacionals com
Prehistoric Times (1865) i The Origin of Civilisation and the primitive Condition
of Man (1870) de John Lubbock (fig. 5), ha anat canviant des de llavors, gracies
a successives estratégies d’in-
vestigacid, molt diferents, com
el difusionisme, el particula-
risme historic, el funcionalis-
me, [I'estructuralisme i la
denominada antropologia
simbolica i hermenéutica, com
també ha variat el context d'a-
plicacid, aco és, la situacio real
en les relacions de poder des
del reconeixement de la inde-
pendéncia de molts paisos que
han lluitat per les seues lliber-
tats, i els nous problemes d’un
mon postcolonial, globalitzat i
multicultural. Estudiar la vida

de grups humans minoritaris i i et I L b e~ i FraBLE

fragils compromet als que els

coneixen. La ciéncia que s'ela-

bore sobre les seues formes de

vida ha de tindre un vessant critic pel que fa a la situacio internacional present,
que és la responsable en gran mesura de les dificultats que tenen i del poc espai
de que disposen per a desenrotllar les seues propies possibilitats. En cas contra-
ri, aquesta ciencia deixa de ser verdaderament humana i es redueix a mera téc-
nica aplicada, convertint-se aixi en un altre instrument de control al servei dels
interessos dels més poderosos i perdent la seua capacitat d’emancipacio. Els
altres pobles, certament, no sols sén imatges vives del nostre passat, sind que s6n
sobretot els nostres contemporanis, plenament dignes d’atencio i d’estudi per si
mateixos en el present, en tant que exemples de la humanitat, de la nostra
humanitat plural afortunadament plena de diferéncies aci i ara. Conviure amb
ells ens obliga a conéixer la seua cultura, a participar en les seues formes de vida,
a aprendre d’ells relativitzant els nostres habits i costums, sense pretendre la seua
assimilacié o annexi6. Una cultura diferent de la nostra no és, pel fet de mos-
trar tal diferéncia, ni inferior, ni aberrant, sind que també té la seua coherencia,
la seua complexitat, els seus sistemes de coneixement i de classificacio de la rea-
litat, els seus esquemes de valors, els seus criteris estétics, juridics i religiosos,
etcetera. En comparar-la amb la nostra, hem d’esforcar-nos per arribar a formu-
lar possibles principis generals que donen rad de les semblances i de les diferen-
cies que observem i que ens permeten comprendre’ns a tots, a nosaltres i a ells,
com a humans en una terra compartida. En efecte, tots hem de fer front a pro-
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Fig. 5.- Cagadors-recol-lectors bos-
quimans dins “Las razas humanas”
de F. Ratzel, 1888.



blemes semblants, ecoldgics, psicologics, socials i transculturals, és a dir, inter-
nacionals, globals, planetaris en suma. | en aquesta tasca ineludible hem de ser
autocritics, perque els que hem exercit una despietada dominacié economica,
ideologica i politica sobre els altres pobles hem sigut els occidentals, especial-
ment en la Modernitat. Només aixi es pot pensar en un humanisme que, a dife-
rencia del que es va donar en el Renaixement, no es reduisca ni a uns models
classics de referencia exclusiva com els greco-romans de I’Antiguitat, ni, per
tant, a uns pocs sabers artisticoliteraris, ni a unes classes socials privilegiades, ni
a una area geografica restringida, mediterrania, europea o de I’hemisferi nord,
sind que meresca ser denominat un humanisme interactiu, emancipatori, inte-
gral i global. Els altres son, llavors, com a plenament humans amb els quals con-
vivim, el nostre present, perqué son també, i sobretot, coautors del nostre futur,
ja que en ells perduren valors a reivindicar que s’han perdut entre nosaltres. Ells
ens ensenyen a descobrir la complexitat de la vida humana, els valors que assen-
yalen les caréncies i els buits que ens delaten, les deficiéncies que ocasiona la
nostra forma de vida tan subjugadora: una subsisténcia urbana motoritzada i
velog, com déiem al comengament, solitaria entre masses d’individus, sense forts
llagos afectius interpersonals, greument escindida entre allo privat i allo public,
ignorant dels ritmes de la naturalesa, les varietats vegetals, la convivencia amb
els animals, la cura en el consum, la tolerancia amb els que prefereixen remar al
seu aire... refractaria, en suma, a aprendre dels altres, que podrien aparéixer lla-
vors com a bons etnoarquedlegs del nostre present i qualificats esbossos del nos-
tre possible futur.
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TERRA D'ARNHEM

Dona kunwinjku recol-lectant Pandanus spiralis per a I'elaboracié d’objectes de fibra (cistelles, bosses, adorns, trampes de pesca, etc.). »
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El tossal d’Injalak va constituir durant generacions un important focus d’activitat artistica, especialment durant I'estaci6 humida, kudjewk, quan la
inundacio de les valls obligava els aborigens a buscar refugi en les seues galeries.
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Dona jawoyn amb escarificacions. Aquest tipus de cicatrius decoratives es produeixen durant els ritus d'i-
niciacid. El seu significat és tan sols conegut pels iniciats i constitueix un simbol d’identitat que revela el
grau d'iniciaci6 o I'estatus social de I'individu.
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Home jawoyn amb escarificacions. La forma i el nombre varien en funcio de la procedéncia de
I'individu, pero a la Terra d’Arnhem solen adoptar la forma de linies paral-leles en el muscle i
en el tors.
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El didjerida és I'instrument musical per excel-1éncia de la Terra d’Arnhem, encara que en I'actualitat
s’ha convertit en simbol d’identitat aborigen a tot Australia.
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Artistes jawoyn durant el procés d’elaboracié de didjeridds. Encara que la decoraci6 depén de I'artista, en
els contextos cerimonials rares vegades s'utilitzen motius figuratius.

Home jawoyn captat en el moment previ al llancament d’una llanca amb propulsor. Ambddés instruments
constituien les ferramentes basiques del cagador i del guerrer a la Terra d’Arnhem.



Homes kunwinjku preparant-se per a la dansa. En contextos cerimonials, la musica, la dansa i els adornaments corporals hi juguen un
paper fonamental. L'argila blanca protegeix I'individu dels esperits mentre dansa al ritme del didjeridd i dels pals “de picar de mans”.
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Dona jawoyn teixint una bossa de Pandanus spiralis per mitja de la tecnica ancestral del nugat.
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Dona kunwinjku preparant un senzill forn de terra per a la cocci6 de carn. La corfa d’arbre evita que la carn s’ompliga de terra en cobrir el forn per a
mantindre la temperatura.
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Propulsor tallat sobre fusta i decorat amb colorants naturals. En un
extrem presenta una punta de fusta fixada mitjancant cera d’abella que
serveix per assegurar la posicié de la llanga abans del llangament.
Utilitzat pels homens per a la caga i la guerra.

L. 76,5; A. 45 cm

g ’“"-

Adorn de cap de tipus cerimonial. Compost per un cercol de fibra i dos adorns de
plomes fixats a un costat i a I'altre mitjangant cera d’abella.

L.18,5cm
| Llances tallades en fusta amb punta fixa i decorada amb colorants naturals. La tipo-
logia de les puntes varia segons la seua funcionalitat: caca, pesca, guerra o cerimonial.
L. 1,64 m
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Representacio de Namarnkol (Barramundi, Lates calcarifer) i lliris d’aigua rea-
litzat amb colorants naturals sobre paper. Ambd6s motius juguen un paper
important en la dieta aborigen. Artista: Gabriel Maralngurra (Gunbalanya,
Tierra de Arnhem).
L.52cm; A. 71 cm

Esperit Mimi tallat en fusta y decorat amb colorants naturals. Estes talles de fusta substituixen les tradicionals figures
de corfa d'arbre i corda utilitzades en contextos funeraris per a representar I'esperit del difunt.
L. 77,5, A. 4cm
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Didjeridd o instrument musical de vent uti-
litzat pels aborigens de la terra de Arnhem
durant les cerimonies. Decorat amb colo-
rants naturals i motius no figuratius. El seu
so i ressonancia depén de la longitud, la
forma i el gruix de la paret. Només els
homens poden tocar-lo ja que representa I'or-
gan reproductor masculi.

L. 1,18 m; Diam. max. 8 cm

Pals “de picar de mans”. Tallats en fusta i decorats amb colo-
rants naturals. La seua decoracio6 llisa és caracteristica de la
Terra d’Arnhem. Els homens els colpegen al so del didjeridd.
L.22i19;A.25i4cm

“Pal missatge”. Peca de fusta gravada amb
tracos i punts, utilitzada pels aborigens per
a enviar missatges a les tribus o grups lin-
guistics veins mitjancant un missatger.

L. 12 cm
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Bossa conica teixida amb la fibra de les fulles
del Pandanus spiralis. Els colors pal-lids i gri-
sencs son els propis de I'estaci6 seca. Homens
i dones se la pengen del cap o del coll per a
transportar els seus efectes.

L. 24; A. 16 cm

Representacié de Namarrkon (I’home llamp) rea-
litzada utilitzant pigments naturals sobre corfa
d’Eucalyptus tetrodonta. Es I’esperit responsable de
les enormes cortines de llamps que acompanyen
les pluges durant I'estacié humida. Artista: Bob
Namundja (Gunbalanya, Tierra de Arnhem).

L. 67; A. 30 cm.
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VALLDEL'OMO

Els senyors del hestiar

Els hamer acudeixen als mercats per a comerciar amb multitud de productes: des de ramat i gra a ocre, amb el qual les dones es decoren el cabell. p
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Retrat de dona hamer. Els collars, tant el de metall (isanti) com el de cuiro (binyare) indiquen que es trac-
ta d'una dona casada.
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La sang del bestiar suposa un aportacié de proteines indispensable en I'alimentacié hamer, basada princi-
palment en la melca i la dacsa.

Lt~
Les turmelleres, o waro wara, acompanyen els cants i els balls de les dones hamer per a animar I'iniciat en
la principal cerimonia de la vida hamer, el salt sobre el bestiar.
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Ritual hamer del salt del bou. L'ukuli, o jove iniciat, ha de botar nu sobre els lloms del bestiar per a pas-
sar a I'«edat adulta».
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Els homens i dones mursi recorren desenes de quildmetres per a accedir als mercats en les poblacions
sedentaries d’altres comunitats indigenes.

m



Els graners, molt frequients en la regié de I'Omo, permeten emmagatzemar ali-
ments per a epoques de carestia, ja que les pluges son escasses i imprevisibles.
Les dones mursi s'encarreguen de la major part del treball agricola.

Campament temporal mursi format per unes quantes cabanyes, o duri, en la ribe-
ra del riu Mago, zona ocupada durant part de I'any per a cultivar dacsa i melca.
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Jove mursi amb un AK47, I'arma automatica més cobejada a la vall de 'Omo. Els jévens fadrins, o rora,
son els encarregats de protegir el grup de possibles incursions enemigues i de vigilar el bestiar.

Pag. seglient: Contenidors ceramics, o daa, en el poblat de Dimika, situat en la confluéncia entre territoris p
de diversos grups culturals del baix Omo. Hamers, bashadas, aris, etc., hi acudeixen per a comerciar.
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Lira mursi, o chonkudolete, composta per una caixa de ressonancia de fusta i cuiro i tres pals, dos de verticals i un d"horizontal, que permeten tensar i
tocar les cinc cordes.
L. 67; A.30 cm
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Recolzacap, o borkoto, de fusta amb tira de cuiro per al seu
transport, decorat amb motius incisos a bandes, triangulars
i en quadricula. Emprat pels homens hamer com a recolza-
cap i seient d'utilitzacio diaria. El de color clar esta en pro-
cés de fabricacio.

L. 13; A. 17,5 cm

Carabassa hamer, o chxarca, amb decoraci¢ incisa a quadricules. Té una
tira de cuiro que permet utilitzar-la per a transportar liquids.
L. 16; Diam. max.. 11 cm

Contenidor de cistelleria, o garchu, de forma globular
emprat per les dones mursi per a conservar la pasta de melca.
Diam. max. 25; A. 20 cm
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Collar circular de cuiro, o bynyare/binyere, decorat amb ocre i diver-
ses plagues quadrangulars i tubulars de metall. Peca que porten les
dones hamer com a indicatiu de la seua condicid de casades.
L.25; A.14cm

Dos protectors de ma, o orgamay, realitzats
en fibra vegetal. Estes peces de cistelleria,
reforcades amb llargues tires de cuiro, s6n
utilitzades pels homens fadrins mursi (rora)
en els duels cerimonials o Thagine.

L. 13; A. 10,5¢cm

Plats labials circulars realitzats en argila de color rogenc-marr6 amb
taques de coccié negres (Dhebi a golonya). Utilitzats per les dones
mursi com a simbol de bellesa i maduresa sexual.

Diam. max. 12 i 13,5 cm

Destral composta per un manec de fusta i una fulla de metall amb tall esmolat, usada
pels homens hamer per a tallar llenya i realitzar instruments en fusta.
L.49; A. 16 cm
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Vestit de pell d’antilop, o kel, pintat amb linies negres i decorat amb elements
metal-lics cosits (bales, rodelles, etc.). Utilizat per les dones mursi.

L. 82; A. 44 cm

) 1 T

3
s
3
E]
5
3
£
H

.

a-_'-..

o

Porra de fusta amb decoraci6 incisa formant quadricu-
les i triangles, emprada pels homens hamer per a con-

duir el bestiar.
L.52; A.9cm
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Un agricultor dani caminant entre horts de moniatos protegits per tanques de fusta. Els homens desbrossen els camps, construeixen les tanques i

caven regadores.
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Els kain s6n grans capitosts dani momificats, respectats en vida pel seu lideratge en la guerra. La fi de la
violéncia entre grups rivals i la influéncia dels missioners van acabar amb la tradicié de momificar.

Dones cuinant moniatos en un foc comunitari o mumus. Aquest tubercul representa el 90 % de la dieta
dani. A més, actualment planten taros, nyams, bananers, canya de sucre, cogombres, carabasses, toma-
ques, tabac, etc.



Les dones dani duen a terme gran part dels treballs diaris, com teixir, plantar i arreplegar les collites, cuidar
dels porcs, cuinar i vendre tot tipus de productes en els mercats.
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Home dani venent arpes de boca en un mercat en Wamena. Aquests instruments, confeccionats amb seccions
de bambu, sén molt populars a la vall de Baliem.
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Els poblats dani s'organitzen entorn d’un espai central amb cases circulars, diferenciades per a homens i dones, i cases comunitaries
rectangulars amb diverses llars.

Homes asmat remant en canoes de guerra. Encara que les guerres estan prohibides en la zona des dels anys seixanta del segle xx per les autori-
tats colonials holandeses, i hui pel govern indonesi, es continuen duent a terme competicions esportives a manera d’enfrontament entre poblats.
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Home asmat construint una canoa monoxila. Aquestes sén imprescindibles en un ecosistema marcat
per zones lacustres, rius i boscs de manglars.



Home asmat amb arracada de nas i adornat amb pell de cuscus i plomes de cacatua al cap, en el poblat d’Owus.
Lactivitat evangelitzadora ha provocat la desaparicié de molts dels elements de la cultura material asmat.

Pag. seglient: Cerimonia de jipae en el poblat d’Omandeseb. Els asmat, després d’una mort recent i per mitja »
d’aquesta cerimonia, animen I'esperit del mort a abandonar el poblat i dirigir-se a Safan, el regne dels esperits.

197






o l-l.j.lw.ﬁw‘ -
]




Nassals o adorns nasals, o bipane, realitzats amb dos fragments de
petxina marina units mitjancant resina. La part interior, d'un blanc
més intens, és la que es disposa cap a I'exterior.

L. 16,5; A.5¢cm

L.17;A.7,5¢cm

Ganivet, o pisuwe, d"os de casuari decorat amb plomes, fibra
vegetal i llavors. Utilitzat tradicionalment pels homens asmat
en les partides de guerra i com a simbol d’estatus.
L.37;A.55cm

Collar format per peces consistents en petxines marines polimentades, perforades
i enfilades en una cinta de fibra vegetal. Es compon d’onze fragments de petxina
entre els quals destaca una peca central de grans dimensions. Utilizat pels homens
dani com a element decoratiu.

L. 54; A. 20,5 cm



Collar format per fibres trenades en les quals apa-
reixen engarzats 75 canins de gos perforats. S6n
collars molt valuosos i s'ofereixen com a regals de
nlvia i pagaments compensatoris.

L.53; A.3,5¢cm

Tambor de fusta, o em, de forma troncoconica amb manec, en la
part superior una pell de reptil tensada mitjancant fibra de
bambu. Elaborada decoraci6 tallada amb motius geometrics -sim-
bolics per tota la superficie del tambor excepte en la franja central.
L.53; A. 27 cm



Vestit cerimonial, o jipae, de cos sencer
confeccionat amb fibra vegetal trenada; té
elements decoratius tipics de I'adorn mas-
culi dels asmat, com ara I'adorn nasal fet
de fusta i amb plomes de cacatua i llavors.
Utilitzat en les cerimonies jipae per arrui-
xar dels poblats els esperits dels morts.

L. 1,35 m; A. 50 cm
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Pectoral format per una tira d’escor-
ca d’arbre coberta per cauris seccio-
nats i perforats, disposats en linies
que ocupen tota la superficie de I'es-
corca. Utilitzat pels homens dani
com a pega de gran prestigi.

L. 37,5; A. 11cm



Destral de la vall de Baliem formada per un
manec de fusta i una pedra polida lligada per
mitja d’un trenat de rotang. Eren utilitzades
pels homens dani en la tala d’arbres i branques.
Les pedres de destral eren objecte d’un intens
comer¢ fins l'arribada de les ferramentes
metal.liques.

L. 47; A. 28 cm

Decorat amb motius que pareixen
representar els remolins de I'aigua i
un fardatxo o cocodril, pintats amb
ocre, carb6 i calg. Els escuts possei-
xen I'esperit d'un avantpassat que
protegix el guerrer i espanta els seus
Protector de penis o horim, fragment de carabassa, enemics. Ben sovint és trencat i
emprat pels homens dani per a cobrir-se el sexe. soterrat amb el seu amo.

L. 32; Diam. max. 4,5 cm L. 218; A. 75 cm

\
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Escut asmat, o jamasj, de fusta. "'l.,




GLOBALITZACIO

Al Baix Omo (Etiopia) els contenidors de plastic de qualsevol tipus substitueixen, gradualment, els recipients fets amb carabasses i ceramica. ~ »
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Arracada de plastic. Als mercats del Baix Omo es troben molts objectes fabricats en materials nous com
el plastic i I'acer.



Dona mursi pintada per als turistes. Aquest tipus de decoracio corporal era desconeguda entre els mursi abans de I'arribada del turisme i del seu interés
per les cultures indigenes. Baix Omo.
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Ferreteria a Wamena (Papua). A partir dels anys seixanta del segle xx el metall va comencar a substituir, fins i tot a les valls més remotes, els utensilis de pedra.



Església cristiana a Wamena (Papua). Diverses organitzacions missioneres es troben repartides pel
territori dani; tant catolics com protestants I'han evangelitzat.
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Casa cerimonial en un poblat dani (Papua). Els ancians continuen conservant gran part de la seua cultura
tradicional, previa al contacte amb Occident.
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Per a les dones de Barunga (Terra d’Arnhem, Australia) el basquet és més que un esport. Es una forma de reunié social i de transmissié de coneixements,
en la qual les adolescents continuen aprenent de les dones adultes.

m



L'art rupestre de jaciments remots de la Terra d’Arnhem proporciona una de les millors mostres de I'abast de la Il Guerra Mundial.
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La cultura material mostra les influencies externes en les poblacions aborigens. El tabac i la pipa van ser
introduits pels pescadors macassan i el seu Us ha continuat fins a I'actualitat (Terra d”Arnhem).
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